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درامد 


قرآن کریم نوری همواره تابان است که بر انديشه ک بشر تأبید و راه 
انسان ها را روشن ساخت. این کتاب منبع عظیم معرفتی و سفره ای الهی 
اشت الا که ی دانسا ها سر را رال ریت و ساب 
سازد؛ و مقام دانش و دانشمندان را ارج می نهد و عالمان و جاهلان را 
مساوی نمی داند, (2) بلکه با اشارات متعدد به مباحث علوم تربیتی, کیهان 
شناسی, زیست شناسی, رویان شناسی و روج و روان انسان بلکه با 
اشاره به مسائل فرا روانشناسی, حسن کنجکاوی و پرسشگری انسان را 
ره ها ۱۱ 


پرسش کلید دانش است. (4) و ذهن پرسشگر ارجمند است, و وظیفه ی 
دانشمندان, دریافت پاسخ از منابع قرآن, حدبت؛ عقل و علوم تجربی و 
ارائه ی آن به تشنگان حقیقت است. 


از این رو جمعی از پژوهشگران حوزه و دانشگاه گردهم ادخ و با تاسیس 
«واحد پاسخ به پرسش های تخصصی قران و علم». و ارسال 


ص:11 


1- (1) . عن النبی(صلی الله علیه و آله): القرآن شا اللّه فتعلموا ماوت 

ما استطعتم. (بحار, ج 92, ص 19) 

2- (2) . هل یستوی الذین یعلمون و الذین لایعلمون. (زمر / 9) 

3- (3) . نی: پژوهشی در اعجاز علمی قران. محمدعلی رضایی اصفهانی 
- (4) عن علی(علیه السلام): العلم خزائن و مفاتیحها السئوال 

اه میزان الحکمة, ج 4 ص 330) 


پرسشنامه به دانشگاه های مختلف, به گردآوری پرسش ها و ارائه ی 
پاسخ پرداخته اند, که حاصل تلاش این عزیزان در این مجموعه گردآوری 


شده است. 


بنده که از آغاز با این عزیزان همراهی داشته ام, شاهد تلاش علمي همراه 
با تعهد آنها بوده ام, که در حد توان کوشیده اند پاسخ های مناسب و متین 
ارائه نمایند. البته برخی پرسش ها نیز از طریق شنوندگان مجنرم رادیو 
قرآن دریافت شده و در برنامه ی پرسش و پاسخ قرآنی آنجا پاسخ داده 
ایم که به این مجموعه اضافه شده است. 


شاه اه سل ان کت عم وک ا سا آر و یا رت و 
بن ار مخز کات خاص نحل بو آلحسن ااخستری اعله: السلام/ راز 
د. 


در ضمن از خوانندگان مجنترم درخواست داریم که ما را از راهنمایی و 
پيشنهادات و انتقادات خویش محروم نفرمایند و از جوانان عزیز می 
خوآهیم که اکر پزسش هایی در زمیته ی «فران و علم»دارندء بة نشانی 
ما ارسال فرمایند. (1) 


با سپاس 

دکتر محمدعلی رضایی اصفهانی 

قم - 1387/3/19 

ص: 12 

1- (1) . نشانی: قم, خیابان معلم, معلم 9, جنب هتل یثرب, کوچه شهید 
من آخمفخر کی نفزه بلاکه 1 لفمه ام کیره تعایر: 0251 


2 ص . پ: 416 - 37185 - قم 0۷۲3۳56۰060۳0 0۱۲۵۲ : |۴۲۲۵ 
۱۷۷۷۷۷۷۰0۸ ۰۰60۵۲۳۱ ۲۵۲۱6 0۱ ۱۲۵] 


فصل اول: مهدویت در قرآن 
اشاره 


ص:13 


ص :14 


آیات صربوطظ به ظهور و انتظار کدامند؟ 
مقد مه : 


يکي از ویژگی های قرآن کریم ابدی بودن این کتاب است. یعنی چون 
قران کتابی است که در آخرین دین نازل شده است لازم است با زبانی 
سخن گوید که در همه ی مکان ها و زمان ها قابل استفاده و عرضه باشد, 
در غیر این صورت به مرور زمان آن تازگی و صلابت خود را از دست 
خواهد داد. حال با توجه به این ویژگی (یعنی ابدی بودن ایات ان) اکثر ایات 
به صورت کلی و «قضیه حقیقیه» نه «شخصیه خارجیه» بیان شده است و 
در هر زمان مصادیق این قضیه حقیقیه - که به صورت عام و کلی بیان 


شده - استخراج می شود. 


ص:15 


معرفی می کنند مقر برن. ی فرمایتد این یکین از .حضادیق. این آبه: اس 


بخ عون نویه زر نوره ‏ سد فیان. ایض کم هدیا ال اظ. ات مر 
شیخ صدوق از امام صادق(علیه السلام) حکایت می کند: «الصراط 


المستقیم امیر المومنین(علیه السلام)» و علامه در شرح ان می نویسد. 
اين روایات از قبیل تطبیق و بیان مصداق بارز برای ایه می باشد. (2) 


با توجه به آنچه بیان شد: در مورد ظهور و انتظار فرج حضرت مهدی(عج) 
بلکه دیگر جنبه های شخصیتی ایشان آیه ی صریحی وارد نشده ولی با در 
نظر گرفتن منطق فهم قرآن و تأویل و تفسیر و با توجه به روایات آیات 
فتعووی. ۱ خی وان ند شمرد یی ار ممهتریت خضادنور آبه حصرت. ولن 
الله الاعظم حجهء بن الحسن العسکری(عج) می باشند که مجموعه ی این 
آیات در کتب متعددی جمع آوری شده که برخی از آن ها عبارتند اد 


1 معجم احادیت الامام المهدی زیر نظر علی کورانی. ج 5 که در این کتاب 
در مورد حضرت تا 260 ایه ذکر شده است. 


2 سیمای امام زمان(عج) دز ابیته. قران: علی اکیر مهدی بوره. 140 آبهرا 
ذکر کرده اند. 


ص:6 1 
1- (1) . هدز رو مواردی خاص که مصداق منحصر می شود مانند آیة ک 


مر ای ۱ 


3. سیمای مهدویت در قرآن, محمدجواد مولوی نیا, 74 آیه را توضیح داده 


اند. 
4 مهدی در قرآن, محمد عابدین زاده, 40 آیه را توضیح داده اند. 


های بحت پیرامون حضرت است - نیز ایاتی وجود دارد که به عنوان نمونه 
دو مورد آن را معرفی می کنیم: 


1 قرآن کریم در سوره ی انعام آیه ی 158 می فرماید: 
«قل یظَرون [ آن تأنتَم الاک بای ریک 


2 


ای تقم آنات رنک 7 تلفغ نقسا ابعانهالغ نکن 1 
فی ایمانها خیرا قل انتظرّوا انا منتظزون» 


آپا انتظاری غير از این دارند که فرشتگان به سویشان آیند, پا پروردگارت 
بیاید, پا برخی از نشانه های پروردگارت بیاید؟ ! (اما) روزی که برخی از 
نشانه های پروردگارت (پدید) آید, شخصی که قبلا ایمان نیاورده, يا در 
ایمانش نیکی کسب نکرده است. ایمان آور دتم سودی نخواهد داشت. 


بگو: «منتظر باشید ! که ما (هم) منتظریم.» 
در ذیل این آیه ابی بصیر از امام صادق (علیه السلام) حکایت می کند: 


‌ِ ه‌ 
3 3 بِ ۳ 

او لت بعض آیات زبک یوم 
۲۹ و9 


1 


منظور از آن روز, روز خروج حضرت قائم(علیه السلام) است. آن روز 
انتظار کشیده شده, از ما است؛ بعد حضرت فرمودند: ای ابابصیر ! خوشا 
به حال شیعیان قائم ما که در زمان غیبت او منتظر ظهورش باشند و در 
زمان 


ص: 17 


مور ارام اطاه تاه گنای انای دای کم هه ترس 
2 فران کز نم دز تور ق. ینس آبة :20 حف: فر ما یو 


«ویفولون لوا آنرل علیّه یذ من ژبه به قفَل نمَا ]ان 1 فانتظ وا نی 
من الْْتتظرین» 


و می گویند: «چرا نشانه (معجزه واری) از پروردگارش بر او فرو فرستاده 
نمی شود؟ » پس بگو: «(آنچه از حسن) پوشیده, تنها برای خداست؛ ۰ پس 
ی و ایا 


یحیی بن قاسم می گوید: از امام صادق سوال کردم درباره ی ایات اول 
سوره ی بقره که می فرماید: «الم این کتاب هیچ تردیدی در آن نیست و 
مایه هدایت متقین است, کسانی که به غیب ایمان می آورند.» امام 
فرمودند: «متقین در این آیه شیعیان علی هستند و غیبت همان حجت قائم 
غائب می باشد و شاهد بر اين مدعی «آیه ی 20 سوره ی یونس» است 
که می فرماید: 


«و کافران گویند: چرا آیت و نشانه ای از پروردگارش بر | نازل نمی 
نیو تا 
نیز از منتظران هستم ,۰.۰ (2) 


ص :8 1 
1- (1) ۰ کمال الدین و تمام النعمه, ۳ ۳۳ ص‌‌ 54 و سیمای مهدویت در 


ا دض 17 
22 کفال الفنین نیم دور 2 ی 340 


ظهور, آمدن حق و رفتن باطل است 


ارتباط آیه 81 / اسراء با امام زمان چیست؟ 


پاسخ: 


قرآن مجید تنها کتابی است که جامع مطالب و معارفی است که انسان در 
هدایت و سعادت به آن نیاز دارد و در بدست آوردن همه ی معارف الهی 
باید به آن تمسک نمود. یکی از مباحث مهم که می توان از قرآن بدست 
آورد مباحث مربوط به مهدویت می باشد. که مفسرین گرانقدر در حدود 
9 آیه از قرآن را در مورد حضرت مهدی و مباحث مربوط , به آن حضرت 
تفسیر يا تاویل نموده اند. 


از جمله آیه ی 81 سوره ی اسراء می باشد که می فرماید: 


«وفل جاء الْحوٌ ورهق الْبَاطِلْ | الباطِلَ کان رَهوفا؛ (2)و بگو: «حق آمد. 
فباطلن ناهد فد اهر | کال انودسشدتی آعنت 6 


ص: 19 


1- (1) . «زهوق» صیغه ی مبالغه, از ماده ی «زهقت» به معنای هلاکت و 
بطلان می باشد وقتی شخص می گوید: «زهقت نفسه» یعنی خودش را به 
هلاکت انداخت. «زهوق» چون صیفغه ی مبالفه است یعنی چیزی که به 
طور کامل محو و نابود می شود. ترجمه تفسیر المیزان, ج 13, ص 243. 


شأن نزول آیه 


چابر بن عبدالله می گوید: بعد از فتح مکه با رسول خدا(صلی الله علیه و 
آله) وارد مکه شدیم و به مسجد الحرام آمدی در حالتی که 360 بت در 
آنجا بود و پیامبر(صلی الله علیه و آله) دستور دادند: «همه ی بت ها را از 
خانه ی خدا بیرون بیاورند و بشکنند.» یک بت بزرگ به نام هبل بود که 
پیامبر اکرم(صلی الله علیه و اله) به حضرت علی(علیه السلام) فرمودند: 
بر روی شانه ی من سوار شو و این بت بزرگ را بشکن ! حضرت علی(علیه 
السلام) به پیامبر اکرم(صلی الله علیه و اله) عرضه داشتند که شما پای 
خود را بر پشت من بگذارید و ان یت بزری: را نشکنين. آما وفتن 
ار سای ات ما ام ار با سس ی 1 
السلام) نهادند حضرت علی(علیه السلام) می فرمایند: من تحمل سنگینی 
نبوت و رسالت پیامبر(صلی الله علیه و آله) را نداشتم ! و به پیامبر(صلی 
الله علیه و آله) گفتم: اجازه دهید من بر شانه شما قرار بگیرم و بت را 
و فا یت بل وی تسد مه هل 
شکستن بت بزر گ هبل بودم خداوند آیه ی «جاء الحو" وَرَهَق البَاطل ان 
الباطِلَ کان تَهوقا» (1)را نازل فرمود. 


تامیراضلی آلله لو الاو از آن‌ره سه ها زا می مد ان 
ایه را تکرار می نمودند. 


به هر امر ثابت و باقی «حق» می گویند. و «باطل» بر خلاف حق 


ص:200 


1 منم بات ر محمخبافر مسق در شان تتول ارات 510 


است؛ یعنلی چیزی که ذاتأً دوام و بقاء و ثبات ندارد, و «باطل» اگر جچه, چند 
روزی هم جولانی دارد اما از بین خواهد رفت ولی «حق» اگر چه چند 
صباحی هم کم رنگ شود اما بالاخره ثبات و قوام خود را پیدا می کند و 
باقی خواهد ماند. دین مبین اسلام - قران مجید - رسالت پیامبر اکرم(صلی 
الله علیه و آله) - ولایت ائمه هدی(علیه السلام) - احکام شریعت اسلام و 
اموری از این قبیل همه «حق» و ثابت و پایدار هستند. و در مقابل, ادیان 
باطل - شرک - کفر - اخلاق فاسد و حکومت ظالمین و قوانین بشری و 
بدعت گونه و اموری از این قبیل همه باطل و نابودشدنی هستند. (1) 


یکی دیگر از نمونه ها و مصادیق آمدن «حق» و نابود شدن «باطل», برپا 
شدن دولت حضرت مهدی(عج) می باشد چنانچه از امام باقر(علیه السلام) 
در تفسیر این ایه حکایت شده : وقتی قائم قیام کند دولت باید از بین می 
رود. (2) 


و دز وواتی, دبکر حکایت شده: وقتی حضرت مهدی(ع] متولد شدند بر 
بازوی مبارک ایشان نوشته شده بود: «جاء اوه و وَرَهق الباطل ان الْبَاطِلَ 
کان رَهوقا. » (3) 


پادآوری: 
بلکه قیام حضرت مهدی(عج) از بارزترین و روشن ترین 


ص:21 


- (1) . برگزیده از تفسیر اطیب البیان فی تفسیر القرآن. سید 
22 انا قام العاتغ خسیت: مولق التاظان نها زالاو ان فص مر قوف 
18( 
ام ی ار وس را ۱۳ 


مصداق های این آیه می باشد چرا که نتیجه اش پیروزی «حق» بر «باطل» 


اری این قانون تخلف ناپذیر الهی, در هر عصر و زمانی مصداقی دارد و 
قیام پیامبر(صلی الله علیه و اله) و پیروزی ایشان بر شرک و بت پرستی و 
همچنین قیأم حضرت مهدی (عج) بر ستمگران و جباران جهان از چهره های 
روشن و تابناک این قانون کلی دراین آیه است و همین قانون الهی است 
که رهروان راه حق را در برابر مشکلات امیدوار و نیرومند ساخته و بر 
استقامت یشان افزوده است. (1) 


به امید آنکه شاهد این پیروزی و آمدن حق و غلبه ی آن بر باطل باشیم و 
در راه این هدف عالی انجام وظیفه کنیم. ان شاء الله ا! 


معرفی کتاب: 

برای مطالعه ی بیشتر رجوع شود به: 

1 تفسیر نمونه, ج 12, آیت الله مکارم شیرازی. 

هشن الم ات هل ات الم علامه ظا بای 

3. تفسیر نورالتقلین, عبد علی بن الجمعءة العروسی الحویزی. 
4 سیمای امام زمان در آئینه قرآن, علی اکبر مهدی پور. 

5 سیمای مهدویت در قرآن. محمدجواد مولوی نیا. 

ص22۰ 


ار وخ 12 پر 2 


آیات قرآن و نشانه های ظهور 
آپا در قرآن نشانه های آخر الزمان آمده است؟ چند آیه بیان کنید. 


پاسخ: 


در قرآن حدود 250 آیه بر مطالب و مباحث پیرامون حضرت مهدی تفسیر 
و تاویل شده است که بعضی از اين آیات اشاره به حوادث و وقایع قبل از 
ظهور دارد. البته لازم به ذکر است این اشارات قرآنی و مقاصد رباني به 
صورت صریح در آیات نسبت به علائم ظهور نیست بلکه از تفسیر یا تأویل 
یا بطن آیات و یا تطبیق آیات بدست می آید که مقتضای زبان قرآن چنین 
است یعنی قرآن دارای ادبیات بیانی خاص به خود می باشد که فهم مقاصد 
آن از طریق تفسیر و تطبیق و تأویل و غیره بدست می آید, که در مباحث 
زبان شناسی قرآن کاملا بجت شده است و در این مجال اشاره به بعضی 
از آیات قرآن که بر علائم ظهور حضرت مهدی دلالت دارد می پردازیم. 


ص :3 2 


در آیات قرآن مطالب بسیاری هست که به لفظ عام بیان شده اند و در هر 
ان تدم اه مضاومی‌باشو کافین هه لفظ آبهتحاض هو لها وان 
عام است و شامل کسان دیگری که مشابه آن عمل از آنان صدور یافته نیز 
می شود. هر یک از اين موارد از تفسیر و تأویل و بطن و تطبیق موارد بی 
شماری از آیات قرآنی را شامل می شود. من جمله آیاتی که تفسیر و 
تآویل و تطبیق بر مباحث مهدویت و علائم آخرالزمان شده است که 
مواردی ان از را ببان.فی کنیم عضی از اباتی کف اشاوه به این علا نم درز 
عبارتند از: 


ی قات فا ارات ناوات ی اه یا 
ال علی کل شین ء قدیه» 


2 یقره 155. «ولَتلْوتَکُمَ بشّی ء من الْحَوّفِ والْجُوع وَتفص من الأْمُوَال 
لافس ي وَالنمَرات وبشر الصا برين » 


3 انمام / 65 «قْلْ هَوّ الا رز علی آن یقت ایک دای فن فذفکم خسن 


تتِ اءجْلِکم أة بَلیسَكَم شیعا و 
4. مربم / 0 «قاختلت ارات من بینهم م2 قوَیْل زا وت کفرّوا من مشقد 
یوّم عظیم» 
وان ها تتول علیهم من السّماء آبة قطلت أتافهم لها 
خاضعین» ۲ 


6 سباء / ۱2<. « وقَالوا ‏ ح متا به وَآّی هم النتَاوّش من مگان بعیدٍ » 
ص :24 


سِ 


تس 


7 كِِ « سَثریهم آیاتتا فی الأقاق وفی اه خی تن یم | ان 
اعد .. 


1 آیه 148 سوره بقره: «...پس در نیکی ها [بر یکدیگر] پیشی گیرید. هر 
کجا که باشید, خدا| همه شما را خواهد اورد....» 


امام باقر(علیه السلام) ضمن حدیئی طولانی فرمودند: خدای تعالی در آن 
ایشان را در غیر موسم حج مانند ابرهای وقت پائیز جمع می کند یا جابر ایه 
ای که خداوند تعالی در کتاب خود ذکر کرده مضمون آن همین است «اینما 
تکونوا| یأت بکم الله جمیعاً» یعنی هر کجا باشید خدای تعالی همه شماها را 
بة. یک جا مین آوزن»: . و بعد از آن امام باقر(علیه السلام) فرمودند: آن 
ی ما ای ادا وا 
بیعت می کنند. (1) 


روایات متعدد دیگری هم که در مضمون با این حدیث مطابقت دارد در 
منابع روائی به چشم می خورد (2) پس از این روایات متعدد که یکی از 
آنها را تقل کردیم معلوم می شود آیبه 148 سوره بقره اشاره به یکی از 
علائم ظهور که جمع شدن 313 نفر از پاران حضرت مهدی باشد در مکه 


ص25۰ 


ای وا ای ای 21 
و 313 پا کمال الدین و تمام النعمة, ۳ ۷ ص‌ 654 و پا تفسیرعیاشی, ۳ 
۳ ضص 05 


دلالت دارد که تفسیر آن از روایات معلوم می شود. 
2 یه 5 سوره بقره: «و قطعاً [همه ] شما را به چیزی از ترس و 


گرسنگی و کاهشی در ثروت ها و جان ها و محصولات. آزمایش می کنیم؛ 
و به شکیبایان مژده ده.» 


در روایات تفسیری ذیل ود از معصوم( علیه السلام) حکایت شده که فرمود 
آن است فرموده خدای عزوجل « ولتبلولَک بشَی ع من الحَوّف والجوع و.. 


۳ 


که ] شما را می آزمائيم [ یعنی شما مومنین را و ] خوف [ یعنی ترس از 
باخشاهان فلان عاندان در اواقر سلطتضشان .و ] کرشنیی [ به گزایی پر 
هایشان است و ] کمبودی اموال [ به فساد و تباهی تجارتها و کمی سود 
آنهاست و ] جانها [ مرگ زودرس است و ] ثمرات [ کمی رشد گیاهان و 
کم شدن برکت میوه ها است و اینکه فرموده ] بشارت بده به صبرپیشگان 
[ نغتی: در آن هنگام به خروج قائم(علیه السلام) سیس فرمود: اي محمد 
بن مسلم این است تأوپل آن آیه که خدا می فرماید « وما بعْلَمْ تَأوبلَه ال 
له والرّاسخُون فی العلم... (1)» 


در ذیل این آیه روایات دیگری نیز وجود دارد که دلالت دارد بر 
ص26۰ 


1- (1) . آل عمران / 7. 


اينکه تاویل اين آیه بر علائم ظهور حضرت مهدی(عج) است. (1) 


اه رامع اما ات که بر شا رات متا ار اسان 
با رد ات ها ی ان ام کی مایت .هه 
درافکند. 


یعنی بعضی از شما بعض دیگر را بکشد. (2) 


4. ۷ 37 سوره مریم. : طوایف مردم از پیش خود اختلاف کردند وای بر 
اين مردم کافر هنگام حضور آن روز بزرگ. از امام باقر(علیه السلام) 
روایت شده است که حضرت فر مودند همین آیه را از حضرت 
امیرالمومنین پر سید ند ان حضرت فرموده اند به مشاهده سه چیز منتظر 
پاتوتو ان عال عص کی با ای وشن ما نفد کفرمو. احا نی 
انیت که دز میان اهل شام واکع اش (مربوط به خروج سفیانی است) و 
است) و احطرانش اس کر هام تمضان 70 (که مربوط 
انتحت یه ضبحه اسمانی که از علانم مه آخرالرمان ات )ره حصرت 
پیرامون علامت سوم (صیحه انشهاتی ) آیه 4 سوره شعراء را فرمودند که 
مگر نشنیده اید که 


ص: 27 


رل نک کناب الغیهضی هد رال الاماف 9 2 سیر عباشتی: 
ج 1 ص 68. مهدی موعود, ج 2 ص 38 و 26 ینابیع المودة. ج 3,. ص 
ِ وود مه ص‌ ِ که طبق این احادیثت تاویل آیه 155 سوره ۳ 
2- (2) ی بن ابراهیم, ج 1 ص 204 و مهدی موعود, ج 2 ص 

.9 


خداوند می فرماید اگر می خواستیم از آسمان براي ایشان نشانه ای نازل 
می کردیم که همه گردن زیر بار ایمان بیاورند و آن نشانه و آیت صدائی 
است که از آسمان (توسط جبرئیل) می رسد آن چنان صدائی که از شدت 
مهابتش دختر با عفت را از پس پرده بیرون کشیده و خوابیده را بیدار و 
بیدار را مضطرب می سازد. (1) 

و اب 3 سوره فصلت: ما آیات قدرت و حکمت خود را در آفاق جهان و 
تقونین بتد کان کاملا ههیدا و رشن هی کردانیم نا ظاهر و آشکار شود که 
در ذیل این آیه روایت شده است از امام کاظم ( علیه السلام) که در 
اطراف زمین فتنه واقع می شود و در دشمنان حق مسخ. و علامه 
مجلسی(ره) در ذیل این روایت می فرماید بعنی آیت های الهی در اطراف 
عَلم فتنه هایند که واقع می شود و آیتهایی که در نفس ایشان است عبارت 
است از مسخ شدن ایشان. (2) 


اگر به تفسیر و يا تأویل و يا تطبیق آیات مراجعه کنیم خواهیم دید که 
بسیاری از آیات دلالت بر علائم ظهور حضرت مهدی(عج) دارد که به بعضی 


ص :28 


2 (2) . ارشاد شیخ مفید. ص 359, مهدی موعود, ج 2, ص 6۵4. 


فصل دوم؛نفسیر آیات مهدویت 
اشاره 


ص :29 


ص :30 


بعضی از آیات مربوط به مهدویت را برایم تفسیر کنید؟ 
پاسخ: (1) 


براساس احادیت در قرآن حدود 250 آیه در رابطه با مهدویت وجود دارد 
که به مهمنترین , آنها اشاره می کنیم. 


رفع فتنه ها از جهان با قیام مهدوی: 


قرآن کریم در آیه سی و نهم سوره انفال, به مسلمانان دستور می دهد که 
تا رفع فتنه از جهان به جنگ ادامه دهند, 9 


ِ- 


لوف عل ی لانکُون فتنة وتکُون الفین له له قان انتهوا قَاِنّ ال بما 


ص:31 


1- (1) . در این بخش از «تفسیر قرآن مهر» تالیف دکتر محمدعلی رضایی 
اصفهانی و جمعی از پژوهشگران قرآنی استفاده شده است. 


و با آن (کافر)ان پیکار کنید. تا آشوبگری باقی نماند. و دين یکسره از آن 
خدا باشت:ه ای انان (بة کفر) بایان دادنهسشی در ماقم دا به آنجه اتجام 
می دهند؛ بیناست. 


نکات و اشارات: 


1 واژه «فِئْته» در قرآن کریم گاهی به معنای آزمایش, بلا و فشار می آید. 
و در ایه فوق می تواند به معنای شرک و بت پرستی باشد که انواع 
محدودیت ها و فشارها را برای جامعه در بردارد. و نیز شامل انواع 
فشارهای دشمنان در برابر اسلام و ازادی مسلمانان شود. (1) 


2 فوق به دو هدف عمده جهاد اسلامی اشاره کرده است: 


انحراف است. 


و دوم بدست آوردن امنیت از فتنه ها تا زمینه ای برای آزادی بیان برای 


3. در حدیثی از امام صادق «ع» حکایت شده که: «تأویل و تفسیر ِِ 
این آیه هنوز فرا نرسیده است, و هنگامی که قائم ما قیام کند, کسانی که 
زمان او را درک کنند. تآویل این آیه را خواهند دید. به خدا سوگند کز آن 
زمان دین محمد «ص» به تمام نقاطی که شب آن را فرا قیز یاو خواهد 
رسید و در روی زمین مشرکی باقی نخواهند ماند.» (2) 


ص :32 


[- (1) . ذیل آیه 25 انفال در مورد فتنه مطالبی بیان شد 


2 (2) , صتخم الببانء دیل ابه سید آلوسی در وفع الببان و-تعونه ۶ 7ص 
106 


4 با فتنه های درونی و بیرونی مبارزه کنید: 


امام عارفان, در تفسیری دیگر از آیه فوق می نویسد: «فرزندم ! از خود 
بینی و خودخواهی درآی, که این ارت شیطان است.. و بدان که تمام 
گرفتاری های ببی آدم از این ارت شیطانی 39 اصل اصول وننه 
است. و شاید آیه شریفه «و قاتلوهم حتی لاتکون فتنه و یکون الدین لله» 
(1) در بعضی مراحل آن, اشاره به جهاد اکبر و مقاتله با ريشه فتنه, که 
شیطان برر ینود ان که فر تفام اعمان قامت اسان ها ساخه رنه 
دارد, باشد. و هر کس برای رفع فتنه از درون و برون باید مجاهده نماید و 
اين جهاد است که اگر به پیروزی رسید. همه چیز و همه کس اصلاح می 
شود.» (2) 


زمان همه فتنه ها از زمین رخت بر می بندد. 


آموزه ها و پیام ها: 
1 پیام آیه فوق این است که: جنگ جنگ تا رفع فتنه از عالم. 


2 آموزه آیه آن است که تا زمانی که کافران به مسلمانان فشار می 
آورند با آنان بجنگید, اما هرگاه دست بر داشتند با آنان رفتار مناسب کنید. 


3 آموزه دیگر آیه آن است که دین (اسلام) را بر جهان حاکم کنید. 
ص :33 
1- (1) . این آبه در سوره بقره آفت 193 بر اه است ولی خر اب 9 / 


اقال کاسه: هرا اضافه داره 


جهانی سازی مطلوب ( مهدوی): 


قران کریم در ایه سی و سوم سوره توبه به پیروزی جهانی اسلام اشاره 
می کند و می فرماید: 


هو الّذٍي سل وله یالهُدی ودین الحَو یْظَهرَه علّی الدّین که ولو کرة 
ان رکون 


او کسی است که فرستاده اش را با هدایت و دین حق فرستاد: تا آن را یز 
همه دین [ها آپیروز گرداند؛ و گر چه مشرکان ناخشنود باشند. 


نکات و اشارات: 


1 مقصود از هدایت, همان دلایل روشنی است که در آیین اسلام وجود 
دارد و مقصود از دین حق اسلام است که اصول و فروعش حق و تاریخ و 
مدارک ان نیز حق و روشن است. 


2 اشاره آیه فوق به همراهی پیامبر اسلام با هدایت و دین حق, گویا 
اشاره به دلیل پیروزی اسلام بر ادیان دیگر است, زیرا هنگامی که محتوای 
دعوت پیامبر «ص» هدایت باشد و عقل بشر بر آن گواهی دهد و اصول و 
فروعش موافق حق و طرفدار آن باشد, چنین آیینی طبعاً بر همه ادیان 
جهان پیروز می گردد. 

3 هر چند که دانش بشر پیشرفت کند و ارتباطات آسان تر شود. واقعیت 
ها چهره خود را از پشت تبلیغات مسموم نشان می دهد و موانع مخالفان 
حق برطرف می شود و حق همه جا را فرا می گیرد و پیروز می شود, هر 
چند که دشمنان مایل نباشند. 


ص :34 


آری حرکت دشمنان حق بر خلاف مسیر تاریخ و سنت های آفرینش بوده و 
داز نهایت محکوم به شکست است. 


منطقی و استدلالی است که اکنون در جهان هویدا شده است. 


و برخی دیگر از مفسران با استفاده از موارد استعمال ماده «اظهار» در 
قران؛ برانند که مقصود پیروزی عملی و عینی و ظاهری است. 


انا موس ام تا روص اه ای انار 


5 در احادیت متعددی حکایت شده که وقتی محتوای آیه فوق تحقق می 
یابد که امام عصر و مهدی ال محمد «ص» ظهور کند. 


در حدیثی از امام صادق «ع» حکایت شده که: «به خدا سوگند هنوز تاویل 
خروج کند, و هنگامی که او قیام کند,. کسی کافر و منکر خدا در جهان باقی 
ناهد ماد 1 2۱ 


البته روشن است که پیروزی منطقی و عملی اسلام از صدر اسلام آغاز 


ص: 35 


1 (1) . عن الصادق «ع»: و الله.ما تزل تأوپلها بعد و لابتزل تأویلها حتی 
یخرج القائم فاذا خرج القائم لم یبق کافر بالله العظیم. (نور الثقلین, ج 2 
ص 211) 

2(۳۸) رک ضافی, ج 2,.ض 337 .و خجمع آلبیا نء دیل, ایه: 


احادیث آن است که تحقق کامل آیه فوق و پیروزی نهایی اسلام در زمان 
امام مهدی«ع» خواهد بود. 


آموزه ها و پیام ها: 


1 پیام آیه آن است که دین حق و راه پیامبر اسلام «ص» در نهایت پیروز 
می شود و بر همه ادیان جهان غلبه می کند. 


2 آموزه آیه آن است که در پی پیروزی نهایی دین حق باشید که فرجام 


3 پیام دیگر آیه آن است که ناخشنودی مشرکان مانع تحقق اراده الهی و 


تایه اقلا هیر ی ]ره 


قرآن کریم در آیه هشتاد و ششم سوره هود ادامه سخنان شعیب را در 
مورد اصلاحات اقتصادی مردم مدین بیان می کند و می فرماید: 


1 ی ۳ 3 ۰99۳ 
بِقیّْ الله حَیْرْ کم آن کنثم مَوْمنِینَ وَمَا آتا عَلیِکمٌ بحفیظ 


ذخیره الهی برای شما بهتر است؛ اگر مقمن باشید. و من بر شما نگهبان 
نیستم.» 


نکات و اشارات: 


1 تعبیر ره الله» به معنای «ذخیره الهی» است و این تعبیر یا اشاره به 
سود حلال و اندک است که بفرمان خدا باقی می ماند. و یا اشاره 


ص :36 


نه. ان است که ید ست آهفوذن مال حلال سیب دوام و بقای نعمت است. و 
یا اشاره به ثواب های معنوی است که همیشه باقی می ماند. (1) 


2 جمله «اگر شما موّمن باشید» اشاره نف ار است که این حقایق را تنها 
کسانی درک می کنند که به خدا و حکمت دستوراتش ایمان داشته باشند. 


3. در حدیثی از امام باقر«ع» حکایت شده که فرمود: رنخستین سخنی که 
و پس "7 قیام خود می گوید: همین ایه رتقند اللّه خیر لکم ان کنتم 


و 


و هیچ کس, بر مهدی«ع» سلام نمی کند مگر اينکه می گوید: «السلام 
علیک پا 9 :ال فی آرضه». (2) 


اين گونه احادیث در حقیقت بیان بطن آیه است. یعنی هر چند که اين آیه 
در مورد قوم شعیب است و ذخیره الهی به معنای سرمایه اقتصادی انان 
است. اما مفهوم «ذخیره الهی» جامع و وسیع است که در عصرهای بعد 
مصداق های دیگری را شامل می شود. و از جمله هر موجود مفیدی را که 
از طرف خدا برای بشر ذخیره شده. در بر می گیرد. و از اين رو تمام 
پیامبران و امامان و رهبران راستین, و جتی سربازانی که پس از پیروزی در 
جهاد برای ملت باقی می مانند, تقی الاه و ذخیره الهی 


ص: 37 


3 2 


هستند. (1) 


و روشن ترین و کامل ترین مصداق ذخیره الهی, امام مهدی «ع» است که 
برای پیروزی ی باقی مانده است. و از این ره کت الا 


آموزه ها و پیام ها: 


1 آموزه 1 آن است که سرمایه اندک و حلال و پاداش های معنوی بهتر 
از در امدهای بسیاری است که حرام باشد. 


2 پیام دیگر آیه آن است که پیامبران نگهبان مردم نیستند و چیزی را بر 
آنان تحیل نضی کنند. 
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1- (1) . در حدیثی ذیل آیه می خوا: نیم که شعیب بر بلندی رفت و آیه فوق 
را قراء نت کرذو گفت من شبه الله ستت (ضافن همان ) این مطلب: تتقتا ن 
هم دهد که کمد عت. سر موق اه را ام از فسا ال افتضادی عین 


دانسته است. 


مهلت به ابلیس تا قیام مهدی(علیه السلام): 


قرآن کریم در آیات سی و چهارم تا سی و هشتم سوره حجر به طرد 
ابلیس و مهلت خواهی او اشاره کرده و می فرماید: 


قال ازع متها قزک چم بل وم لین * قال َب 


الوم " 


(خدا به ابلیس) فر مود: «بنابراین از آن [مقام فرشتگان ] بیرون شو, چرا 
که تو رانده شده ای؛ را ۱ 
گفت: «پروردگارا. پس مرا تا روزی که (مردم) برانگیخته خواهند شد, 
مهلت ده.» * (خدا) فرمود: «پس در واقع تو از مهلت داده شدگانی, * تا 
روز زمان معلوم.» 
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نکات و اشارات: 


1 در مورد اینکه شیطان از کجا اخراج شد, مفسران چند مطلب گفته اند, 
برخی برآنند که از صفوف فرشتگانی که در آنجا قرار داشت اخراج شد, پا 
از بهشت و يا از آسمان معنویت اخراج گشت. 


اما با توجه به مطلق بودن آیه, که محل اخراج را مشخص نکرده می توان 
مصداق های ان باشد. 


۳ واژه «لعنت» به معنای دوری از رحمب/ خد| ت» و از این آبة ۱ تفاده 


می شود که تکبر, نژادیرستی و نافرمانی خدا سبب تحقیر, طرد و دوری از 
رحمت خدا تا قیامت می شود. 

3. از این آیات استفاده می شود که ابلیس پس از طرد از درگاه الهی 
پشیمان نشد و توبه نکرد بلکه بر لجاجت و نافرمانی خود افزود, و9 کینه 
نسل بشر را به دل گرفت., و تصمیم گرفت با منحرف کردن انسان ها 
انتقام بکشد, و از این رو از خدا تا روز رستاخیز مهلت خواست که زنده 
بماند و به سرکشی و فریبکاری بیردازد. 


4 خدا به شیطان مهلت داد, یعنی تا وقت مشخصی که خدا می داند به او 
مهلت با البته در برخی احادیث اين وقت معلوم را پایان جهان معرفی 


کرده آند. (2) 

ص :40 

ار : 

2 (2) . چرا که آن روز در أنةٌ ۷0 / سوره واقعه «بوم الوقت المعلوم» 


نامیده شده است. 


طبق برخی از روایات نیز تا ظهور حضرت مهدی(عج) می باشد وهب بن 
جمیع می گوید: از امام صادق (علیه السلام) پر سیدم اينکه خداوند به 
تیان فر هو به تم فلت داده شوم تا وقت معلوم این جه زماتی انیت ؟ 
حضرت فرمودند: آبا پنداشته ای که این روز. روز قیامت است؟ خداوند تا 
روز قیام قائم ما به شیطان مهلت داده است. وقتی خداوند قائم را مبعوت 
می کند و اجازه قیام به او می دهد حضرت به مسجد کوفه می رود. در آن 
هنگام شیطان در حالی, که با زانوان خود زاه هی رون به آن:جا می. اند و 
می گوید: ای وای بر من از امروز. حضرت مهدی پیشانی او را می گیرد و 
کت زامن ده ان هنگام روز وقت معلوم است که مهلت شیطان به 
پایان می رلسد. (1) از امام رضا(علیه السلام) نیز فرمودند: وقت معلوم 
روز قیام قاتم ها است, (2) 


5 خدا به شیطان مهلت داد جرا که 


اولا سنت خدا فرضت دادن به کناهکار ان اشت: تا خست بر آنان تمام نود 
و شاید توبه کنند و باز گردند. و گرنه گرفتار عذاب شوند. 

و9 ثانی: ابلیس وسیله آزمایشن انسانهاست. و امتحان یکی از سثت های 
الهی است. 
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2 مت الا خی 1220 کمال الخنع توص زود 


آموزه ها و پیام ها: 
می دهد. (تا آزمایشی برای دیگران و خودشان باشد.) 


2 آموزه آیات آن است که نافرمانان متکبر و نژاد پرست را طرد و لعنت 


ص:42 


یاران مهدی پاری می شوند: 


قرآن کریم در آیه پنجم و ششم سوره اسراء به سرکشی و فسادگری اول 
بنی اسرائیل در تاریخ اشاره کرده و می فرماید: 

قادا عاء و۶ ذ وتا علتا لک عبادا نا ألي تأس شدید قخاشواً جِن 
الدیار کات وعدا مَفعْولاً * تم رَدذتا لک ره له وأمددتکم بأمول وبنین 
وجعَلْتکَم اکتر تفیراً 


و هنگامی که نخستین وعده (از ان ) دو فرا رسد (گروهی از) بندگان 
سخت نیرومند (و جنگ آور) مان را بر شما بشورانیم. و میان خانه ها(یتان 
برای سر کوبی ۱ ؛ و [اين] وعده ای واقع شده است. 

* سپس دوباره, (پیروزی) بر آنان را به شما باز گردانیم. و شما را بوسیله 
اشعال وان اسداد رسا هر ه تفرات ت شما را بیشتر (از دشمن) قرار 
دهیم. 


نکات و اشارات: 


1 مقصود از فسادگری و سرکشی اول بنی اسرائیل همان است که در 
تاریخ امده است که بیت المقدس توسط داود و سلیمان پیامبر «ع»> 
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ساخته شد. و بخت النصر پادشاه بابل در حدود 587 قبل از میلاد بر آن 
هجوم آورد و آن را ویران کرد. و اين شهر حدود پنجاه سال به همان حال 
باقی ماند تا زمان کورش پادشاه هخامنشی ایران که یهودیان را از اسارت 
نجات داد و فلسطین از نو آباد شد. (1) 


2 از واژه «عبادا لنا» استفاده می شود مردم (بابل) که به یهودیان حمله 
کردند مردمی باایمان بودند. که خدا بوسیله آنها از فسادگری بهودیان 


3. از این آیات استفاده می شود که خدا پس از شکست سخت بنی 
اسرائیل در سرکشی اول, ۳ ۳ قدرت و شوکت 
و نیروهای کارآمد عنایت فرمود. و آنها را بر دشمنان پیروز ساخت و در این 
زابطه بة آنان. افوال.داد.ا افتضاد آنان قوق شود و نیز به. آنان بشترانی 
عایت کردتا وهی کین کار اههد ذاشته باستد: 


4 در برخی احادیث آیه اول بر قتل امام علی «ع» و آیه دوم بر پاران امام 
مهدی (عج) و يا رجعت و يا کسانی که قبل از قیام ان حضرت قیام می 
کنند, تطبیق شده است. چنانچه امام صادق (علیه السلام) در تاویل ایه 


ص :44 


[- )1( ۱ سلیمان معبدی بزرگ در بیت المقدس بنا کرد که نام آن به 
«هیکل سلیمان» (ساختمان بلند) مشهور شد. و در سال 587 قبل از میلاد 
توسط بخّت النضر ویران شد. او پادشاه آشوری ها در شمال بابل در عراق 
و سوریه کنونی بود و پایتخت او شهر نینوی بود. که از او در عهد عتیق با 
عنوان «نبوکد نضر» یاد شده است. او تعداد زیادی از بنی اسرائیل را به 
اسارت برد که به «جّلای بابل» مشهور شد. و پس از استیلای کورش 
(یعنی خورشید) بر بابل, بهودیان ازاد شدند و اعلامیه معروف کورش در 
سال 539 قبل مبلاد صادر شد. (نگاهی به ادیان زنده جهان؛ حسین 
توفیقی, ص 7 - 84) 


می فرمایند: «و فساد قتل امیرالمومنین و زخمی شدن حسن 

علی(علیه السلام) است و منظور از هر آینه 0 ی 
شد قتل امام حسین(علیه السلام) است, «پس هنگامیکه وعده اول آنها 
من یعنی هنگامیکه زمان پیروزی حسین (علیه السلام) شود بر می 


انگيزيم بر سرتان نند حاتمان را که پر توان گوشه و کنار هر دیاری را پی 
جوئی کنند که آنها گروهی هستند که خداوند قبل از قیام قائم(علیه السلام) 


بر می انگیزاند که هیچ امر رها شده ای از ال مخفد: را تضی بدا ر ند یر 
که ابر مایت وان عن ی الم ات ۱۱۱ 


اگر دوباره ستم. اهل حق زیون سازد وگر زخون, همه جا جمله لاله گون 
زد 
نموده وعده خدا آورد عبادی را که تخت و تاج ستم را زسرنگون سازد 


البته روشن است که اینگونه احادیث بطن آیه را بیان می کند یعنی مفهوم 
ایه در مورد وعده سرکشی قوم بهود را گسترش داده و شامل ملت اسلام 
نیز کرده است. و مصادیق جدید ایه را بیان نموده است. که همان قتل 
امام علی «ع» است. و در قیام یاران مهدی «ع» به نوعی جبران می 
شود. و موّمنان واقعی پیروز می شوند. 


ص:45 


آموزه ها و پیام ها: 

1 پیام آیه اول آن است که وعده خدا در مورد سرکشی و سرکوبی قوم 
بهود. یک بار در تاریخ واقع شده است. (پس منتظر تحقق وعده های دیگر 
خدا باشید.) 


2 پیام دیگر آیه آن است که وعده های الهی حتمی است. 
خاش اشخوی آق ات که اه آمداد اس یی مترفابه مق ات له 


می یابد. 


4. آموزه [۳۳ برای یهودیان آن است که به تاریخ پیشین خود توجچه کنید و 
درس عبرت بگیرید. (و سرکشی نکنید) 
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یاران مهدی, وارثان صالح زمین: 


قرآن کریم در آیات صد و پنجم و صد و ششم سوره انبیاء به قانون 
ار تا سا ی ای ی ی 


وََقَدٌ کتبْتا فیی الرَبُورٍ من بَعْدٍ الک ن لارَض یرنه عبادی الصَلِحونَ * ان 
فی هذا بلغا لََوّم عبدین 


ت‌ 
اًْ 


و بیقین در «ربور» بعد از آگاه کننده [ تورات ] نوشتیم که: «بندگان 
شایسته. آم. آن: ز مین..ر| به ارث خواهند برد.» * قطعا در اين (مطلب), 
پیامی برای گروه پر ستش کنندگان است. 


نکات و اشارات: 
1 واژه «آرض» به مجموع کره زمین گفته می شود و سراسر جهان را 


شامل می شود. (1) یعنی مومنان سرانجام بر سراسر زمین حاکم می 
شوند. 


ص: 47 
1- (1) . برخی مفسران احتمال داده اند که این 1 اشاره به وارت شدن 


ی بیس اما ظاهر ابه آن اسنت که در مورد زمین دنا سخن 


2 واژه «اٍرث» به معنای چیزی است که بدون معامله , به کسی منتقل می 
شود, و در قرآن گاهی به معنای پیروزی بر گروهی و در اختیار گرفتن 
ری ات ار ار 
را بدست می اورند. 


3. واژه «رّبور» در اصل به معنای هر گونه کتاب و نوشته است. و در قرآن 
کریم معمولا به معنای تور ادا ود «ع > بکار رفته است. این کتاب در عهد 
قدیم کتاب مقلاس, تحت عنوان «مزامیر داود» آمده است که مجموعه ای 
از مناجات ها و اندرزهای داود پیامبر است. (2) 


4 همانطور که قرآن فرموده است در موارد متعددی از ِِِ داود» 
بیان شده که شایستگان بر زمین پیروز خواهند شد, از جمله می گوید: 
«زیر| که شریران منقطع می شوند, اما متوکلان به خداوند, وارثت زمین 
خواهند شد.» و در جای دیگر آمده است که: «زیرا متبرکان خداوند وارث 
زمین خواهند شد.» و در جای دیگر متواضعان را وارث زمین معرفی می 


کند. (3) 
گ.واژن فد کرت در اضل به معنای یادآورق با جیزی که مايه تا کر 
ص :48 


1-(1) . نک: اعراف / 137 
2- (2) . برخی مفسران احتمال داده اند که مقصود از 0 تمام کتاب 
آورد بعید است. (نک: مجمع الیان. سر فک زار و نمونه, ۰۰۰ 
و2 


است. ولی این واژه در قران گاهی در معنای قران (1) و گاهی در معنای 
تورات (2) به کار رفته است. ۱ 3 ۳ 
از این ده کنات الهی باشد. و برخی مفسران ترجیح داده اند که به معنای 
تورات باشد. (3) 


6. در این آیه یک قانون کل و سنت الهی بیان شده که بندگان شایسته و 
صالح خدا بر زمین حاکم خواهند شد, این بندگان صالح کسانی هستند که از 
نظر عمل, علم, قدرت. تدبیر و درک اجتماعی شایسته باشند. و کسانی که 
این شایستگی ها را در خود ایجاد کنند. خدا نیز به آنان کمک می کند که بر 
مستکبران پیروز شوند و وراث زمین گردند. 


7 در احادیث متعددی از اهل بیت«ع» این آیه به پاران امام مهدی«ع» 
0 ۳ 1 شده | 2 


از جمله از امام باقر «ع» حکایت شده که فرمودند: «(بندگان شایسته ای 
که در لین آیه به عنوان وارث زمین از آنها یاد شد,) همان یاران مهدی - 
عصل الله عالی فری السریف.- در آتر ارمان‌هشتد» ۱ 


البته اینگونه احادیث مصداق های بارز این أآنة را بر می شمارد و به معنای 
انحصار ایه در این افراد نیست. 
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1۳1 نک: تکویر 1 27.(آن هو الا دک تلعالمین) 
2- )2( . نک: انبیاء / 48. (و لقد اتینا موسی و هارون الفرقان و ضیاء و 


ذکرا للمتقین) 
3- (3) . صاحب تفسیر نمونه ترجیح می دهند که «ذکر» به معنای تورات 


4 (4) . نک: نمونه, و مجمع البیان, ذیل آیه. 


یعنی در هر زمان و مکان که بندگان شایسته خدا قیام کنند, , موفق و پیروز 
قی ردند فوات حکوهت آز ره میرف ون 


آموزه ها و پیام ها: 


1 پیام این آیات برای ما آن است که پیروزی نهائی از آن شایستگان زمین 
است. و این یک قانون الهی است. 


2 پیام دیگر آیات برای ما آن است که قانون پیروزی نهائی صالحان (و 
ظهور مهدی «عح») نور امید دل عابدان است. 


3 پیام دیگر این آیات آن است که برخی قوانین و سئثت های ثابت الهی در 
کتاب های اسمانی تکرار شده است. تا همگان بدانند. 


4 آموزه آیات آن است که اک می خواهید وارت زمین شوید شایسته 
کردار کرفید: 


مهدی(عج) اجازه جنگ دارد: 


قرآن کریم در آیه سی و نهم سوره 2 با اشاره به فلسفه جهاد, به 
مظلومان اجازه جهاد می دهد و می فرماید: 

اذن للذین بْمَتلون باْهْمْ ظلموا وَاِنّ اللة علی تصرهم لَقدیز 

به کسانی که نی بر آنان تحمیل شده, رخصت (جهاد) داده شد, بخاطر 
اینکه انان مورد ستم واقع شده اند؛ و قطعا خدا بر یاری انان تواناست. 


ص:500 


نکات و اشارات: 


1 هنگامی که مسلمانان در مکه بودند هشیر کان آنان را آزاز می رساندند, 
و آنان به پیامبر«ص» شکایت می کردند و اجازه جهاد می خواستند, اما 
پیامبر «ص» می فرمود: شکیبا باشید هنوز دستور جهاد به من داده نشده 
است. این جریان ادامه داشت تا ايینکه مسلمانان به مدینه هجرت کردند, و 
خدا با نزول آیه فوق یه آنان رخصت جهاد داد. (1) 


۳ برخی مفسران برآنند که اين آیه نخستین آیه ای است که در مورد جهاد 
فرود آمده است. و لخن آبه و تغبیر. ادن کید با این. فطل شا کار است: 
(2) 


3. در این آیه اشاره شده که خدا به مقمنان مظلوم اجازه جهاد داد تا آنان 
توان خویش را بکار گیرند و با دشمن مبارزه کنند, و در اين صورت است 
که از طرف خدا یاری می شوند چراکه خدا برای یاری انان تواناست. 


4 شآن نزول آیه در مورد اجازه جهاد به اصحاب پیامبر(صلی الله علیه و 
آلدا. است: اما انم. ایم. اتتضاضص هه مهرد فان ول نداد علکه یکی از 
مصادیق آزاة اجازه ظهور و قیام و خون خواهی ِِِِ مهدی برای امام 

کفتبین (علیه السلاه) است اجه اد. امام صادق روایت است که فر دنه 
این آبه درناوم:حضرت انم و اصعاب او استه: همجچنین از آمام صادی ( عابه 
السلام) در تفسیر همین آیه حکایت شده که می فرمایند, اهل سنت می 
کونتة انز ابد درباره رسول خدا نازل 


ص:51 
1- )1( . مجمع البیان. تفسیر کبیر و نمونه, ذیل ی 


002 برخی مفسران نیز آیه 290 / بقره و 111 / نویه را وین آیهجهاد 


تاتزن هن کامنکه کنار فرش ان عصرت را ان که مرن کوخ مسا ار 
دربارة حضرت قائم است که چون خروح کند برای حسین خونخواهی نماید 
و این است فرمایش او «نجن اولیاءکم فی الدم و طلب الدیه» ما اولیای 
خون و طالبان دیه هستیم. (1) 


آموزه ها و پیام ها: 
۳1 پیام این آ نف برای ما 1 است که یکی از فلسفه های جهاد, دفع ظلم 


است. 


2 آموزه آیه برای ها ان است که اگر دشمنان جنگ را بر شم تحمیل 
کردند, شما نیز با آنان بجنگید. 


مهدی(علیه السلام) هدایت نور الهی: 


قران کریم در ایه سی و پنجم سوره نور, با مثالی زیباء نور خدا را توضیح 
می دهد و می فرماید: 


كِ ور السَمَوَتَ وَالأْض مَتلِ لوره کمشکوة فيها مضتاح المصَاغْ في 
الوجا< کات کوَکبِّ دزی بُوقَدٌ من شجر مَبرکَهٍ زونه لا شرف و 
اه د رَهابْضيء ولو لَمْ تفُسیشة تمسیسة ار ور و یی اللةّ لِنُوره من 


بشاء ویتضرب ال ال ِلتّاس وال بکل شت ء ‏ ها 


خدا| نور آسمان ها و زمین است ؛ مثال نور او همانند چراغدانی است که در 
گرا مساشن که اآن احراور بمری آست» ان بلصر تایه 


ص:52 


ی ای اب تساه ات ی ی ار صعیع خرن 
زیتونی که نه شرقی و نه غربی است, افروخته می شود؛ نزدیک است 
روغنش روشتی بخشد, و گر چه هیچ آتشی بدان ترسیده باشد. (اين) تورق 
اس فا را هر سا اند ام اس تدای اه مر 
راهنمایی می کند؛ و خدا برای مردم مَثل ها می زند و خدا به هر چیزی 


داناست. 
نکات و اشارات: 


1 نور پدیده ای اتخت: کة. ان را اینگونه تعریف کرده اند؛ «چیزی که در 
ذات خود آشکار است و ظاهر کننده دیگر چیزهاست.» 


2 نور دارای فیز فی: خاضین است که به برخی آنها اشاره می کنیم: 


نور زیبا و سرچشمه زیبائی هاست. بالاترین سرعت حرکت از آن نور 
است. (1) نور وسیله مشاهده موجودات است. نور پرورش دهنده گیاهان 
و گلهاست. پیدایش ری ننیجه تابش نور است. انرژهای موجود در محیط 
زمین غالبا از نور سرچشمه می گیرد. نور نابود کننده میکرب هاست. نور 


هدایتگر مسافران و گمشدگان است. و... 

3 در قرآن کریم به چند چیز نور گفته شده است که عبارتند از: 
الف: خدا نور است همانطور که در آیه فوق آمده بود. 

ص:3 3 


1- (1) . سرعت نور را سیصد هزار کیلومتر در ثانیه گفته اند یعنی در هر 
ثانیه قی تواند وفر. بار کره زمین را دور بزند. 


ب: ایمان به خدا نور است. (1) 

ج: خود قرآن نوری از جانب خدا است. (2) 

د: هدایت الهی نور است. (3) 

ه- : آیین اسلام نور است. (4) 

و: شخص پیامبر «ص» چراغی نور بخش است. (3) 


از احادیث نیز استفاده می شود که امامان معصوم «ع» و علم نور هستند. 
)6) 


4 مقصود از اينکه خدا نور است. هدایتگری یا روشنگری يا زینت بخشی 
خدا به جهان است. یعنی خدا نور است و هر موجودی به هر اندازه که با او 
ارتباط دارد از نوارنیت برخوردار می شود. و از این روست که ایمان, 
قران, اسلام, پیامبر, امامان و علم نور هستند, چون همه در ارتباط با او و 


اش این مس اس مس ان وکسیس ۳ 
را پرورش داده و به سر منزل مقصود هدایت می کند. و موانع را از 
سرراهشان بر می دارد. 


5 در برخی احادیث از اهل بیت «ع» حکایت شده است که: 


مقصود از نور بودن خدا, هدایتگری او برای اهل آسمانها و اهل زمین 
است. (7) 


ص :54 


1- (1) . بقره / 257 «یخرجهم من الظلمات الی النور» 
2- (2) . مائده / 15 «قد جائکم من الله نور و کتاب مبین » 
3- (3) . انعام / 122 تفر تضنتی به فی الناس» 

4 (4) . توبه | 32 «یتم نوره» ‏ _ 

5- (5) . احزاب / 26 «سراجا منیرا» 


ص 472 
7 (7) . نمونه, ج ۰14 ص 5 - 474 به نقل از توحید از امام رضا «ع» 


اورده است. 


النته هدایتحری یکی از خواض. تور القهی امتت اما متخصن در آن ینت و 
هر کدام از تفسیرهای نور خدا, به یکی از ابعاد این نور اشاره دارد. 


60 واژه «مشکاة» به معنای محفظه ای برای چراغ است که آن را در برابر 


و واژه «رجاجة» در اصل به معنای سنگ شفاف است و از آنجا که شيشه 
از سنگ ساخته می شود و شفاف است به آن نیز گفته می شود. و در اینجا 
مقصود حبابی است که بر روی چراغ می گذارند تا شعله را محافظت کند 
و گردش هوا را تنظیم نماید. و بر نور چراغ بیفزاید. و «مصباح» به معنای 
خود چراغ است. 


7 درخت زیتون درختی پربرکت است. که روغن ان یکی از بهترین روغن 
ها برای اشتعال است. بویژه که اگر درخت وسط باغ باشد و در طرف 
شرق و غرب باغ و کنار دیوارها نباشد. که نور آفتاب به همه جای درخت 
ناد خی مت ها یمان مره کنو و روغنش ناصاف نشود. 


کر شا که را ]سا زو اه ی ماکان مش 
شود و حباب قلب او ایمان را در درون خود تنظیم می کند و مشکوة سینه 
او که همان مجموعه شخصیت موّمن است ایمانش را از گزند حوادت 
حفظ می کند. و درخت مبارک وهی الهی که عصاره آن قرآن است. ایمان 
مومنان را شعله ور و پر بار می سازد. و وجود مومنان را روشن می نماید. 
و هنگامی که با دلایل عقلی همراه می شود نور علی نور 


ص:5 5 


ص :56 


[- (1 ۰ نک: نمونه, همان ضص 9 ۳ 798 


خودسازی و اخلاق آماده شود. و نور وحی از آلودگی گرایش های انحرافی 
شرقی و غربی بر کنار بماند. 


9 در احادیث اهل بیت «ع» مشکوة را به نور علم پیامبر «ص» و ژجاجه را 
به سینه علی و نور علی نور را به امام معصوم که با نور علم تایید می 
شود. و درخت مبارک را به اراد کی که ره ات ما فقو 
غربیه را به نفی گرایشهای بهود و مسیحیت تفسیر کرده اند. 


در روایتی دیگر از چابر بن عبدالله انصاری نقل شده که می گوید: در 
فسنید کو فاحل دم در خالق. که امفوا مین نبا اشان مباری ود 
می نوشت و تبسم فرمود, گفتم يا امیرالمومنین چه چیز شما را به خنده 
اورد؟ فرمود عجب دارم از آن که این ایع ر می خواند ولی به حق به ان 
معرفت بدارق. نتم دام یه افرموی الله نو السماوات وا رها 
نوزم کمتشنکوه فتشکوة محقد(ضلی الله غلجه .و اله) است فیها مصیاح تم 
مصبا اجه الجاحد وین تین (غلیه الا ستت کاسا کت 
دی علی بن الحسین(علیه السلام) است یوقد من شجره مبار که محمد بن 
علی(علیه السلام) است زیتونه جعفر بن محمدر(علیه السلام) است 
لاشرقیه موسی بن جعفر[(علیه السلام) است لاغربیه علی بن موسی 
الرضا(غلية السلام) آسنت یکاد زتتها تصی. فحند بن: علی(علیه السلام) 
است ولو لم تمسه نار علی بن محمدح(علیه السلام) است نور علی نور 
رین علی(علیه الفیلام آست وسفدی الله 


ص: 537 


رن فا ی ی اه ارت را 
در این احادیث مصداق های کامل این ۳ بیان شده است. اما این 


ص :8 5 


1- (1) . نجم الثاقب, باب دوم. فرهنگ الفبایی مهدویت. ص 743. 


بدان معنا نیست که آیه منحصر به این موارد است. (1) 
آموزه ها و پیام ها: 

ایا ات انا رن است. 
ار ات ای 


3 آموزه آیه آن است که بدنبال تور الهی باشید که هدایت به سوی نور 
الهی, بدست خداست. 


خلافت زمین بدست مهدی(علیه السلام): 


قران کریم در ایه پنجاه و پنجم سوره نور به مومنان نوید حکومت جهانی, 
پیروزی اسلام, ارامش و توحید می دهد و می فرماید: 


3عد ال لذین عَامَثوا منم وعملواً الصّلِحتٍِ لَبستحلفَهُم فی الاّض کمَا 
استخلت این من قبلهم ولْمَکننَ 1 دبتهم 1۳ اَتصی لیم وَلیبدِلََهُّم من 
بعد حَوَفهم آیا بعیدوتی لا بشر کون یی شتا ومن کفر نعد دلک فاولنی قم 
افش 


خدا به کسانی از شما که ایمان آورده و [ کارهای ] شایسته انجام داده اند, 
هن داده است که قطعاً آنان را در زمین جانشین خواهد کرد 


ص :539 


تخود التفلین عرص 602 و تمه تفع 14 ض 480 455 


همان گونه که کسانی را که پیش از آنان بودند. جانشین کرد؛ و مسلماً 
دینشان را که برای انان پسندیده است. به نفعشان مستقر خواهد کرد و 
البته بعد از ترسشان (وضعیت) انان را به ارامش مبدّل می کند. در حالی 
که مرا می پرستند [و] هیچ چیز را شریک من نخواهند ساخت. و کسانی که 
بعد از ان کفر ورزند. پس فقط نان نافرمانبردارند. 


شأن نزول: 


داستان نزول ایة فوق اینگونه حکایت شده که مسلمانان هنگامی که به 
مدینه مهاجرت کردند, قبایل جزيرة العرب و مکه بر ضد آنان شوریدند, و با 
مخالفت ها و تهدیدهای فراوانی رو برو شدند. و زندگی ناامنی داشتند 
بطوری که دائما در حالت آماده باش نظامی بودند و باید شب و روز 
اسلحه را از خود دور نمی کردند. این حالت بر مسلمانان سخت آمده و 
برخی گفتند: یه ۱ 
آراهتشن دند کی کنیم: 


آبه فوق بدین مناسبت فرود آمد و به آنان مژده داد که زمان پیروزی و 
ارامش فرا خواهد رسید. (1) 


نکات و اشارات: 

1 خدا در ایزه ابه.نه هوهان شايسته کردان جمار وعدم دادم ارنت: 
نخست آنکه آنان صاحب حکومت جهانی می شوند. 

ص :60 


3 (3) 0 تا النزول, سیوطی, مجمع البیان. طبرسی, فی ظلال: 
ی قرطبی و نمونه, ذیل آیه. 


دوم آنکه دین حق در همه جا امکانات نشر می یابد. 
و چهارم آنکه در نهایت توحید خالص و خدا پرستی تحقق می يیابد. 


۳ در این آنة بیان شده که گروهی از مردم قبل از مسلمانان بر زمین 
حکومت و خلافت کردند. (1) مقصود از اين گروه, يا افرادی همچون آدم, 
داود و سلیمان و بنی اسرائیل هستند که قرآن به خلافت و حکومت آنان 
اشایه کردم است, هیا معضود کرمقی از اقواهءصنن ۵ صاله انست که در. 
خی سا ححن ار آن حکففت کر 2۱ 


البته مانعی ندارد که حکومت همه این افراد و گروهها مقصود آیه:باشد. 
3 مقصود از «آرض» در این آیه یا کل جهان و حکومت جهانی است و با 
بخشی از زمین است. البته با توجه به اینکه حکومت های پیشینیان که در 


این آیه به آنها اشاره شده شامل بخشی از زمین می شد, مانعی ندارد که 
مقصود از «ارض» بخشی از زمین باشد. 

4 وعده الهی در مورد حکومت و خلافت که در این آیه وعده داده شد, 
مخصوص چه کسانی است؟ برخی از مفسران ان را مخصوص صحابه 


مامیر اضف خانه که فر تور رتتواه خدا , به حکومت بخشی از زمین 
دست یافتند. 


ص61۰ 


تک شوه 13007 ی 26ر تفیل 6و افراف 7 127 


تاک آن را اشاره به همه مسلمانانی می دانند که مومن و شایسته 


کردارند و به حکومت الهی دست می یابند. 
و برخی دیکر ان ققفتتر ان ان آبة را اشاره به حکومت جهانی امام 
مهدی «ع» می دانند. (1) 


البته مانعی ندارد که این 1 اشاره به همه این موارد باشد. و هر کدام 
مصداقی از آیه باشند. و مصداق کامل آن در زمان حضرت مهدی(عج) 
تحقق یابد که جهانی سازی مثبت انجام می گیرد. 


5 در احادیث اسلامی حکایت شده که این آیه اشاره به مهدی آل 
محمد«ص» است. و در حدیثی از امام سجاد «ع» حکایت شده که 
فرمودند: «بخدا سوگند مقصود از این افراد شیعیان ما هستند. خدا اين کار 
را بدست مردی از ما انجام می دهد که او مهدی این امت است. و زمین 
را پر از عدل و داد می کند همانگونه که , پر از ظلم و جور شده باشد. و 


9 که پیامبر «ص» در مورد او فرمود: > «اگر از عمر دنیا, جز یک روز 
باقی نمانده باشد, خدا ان روز را انقدر طولانی می کند تا مردی از دودمان 


من که نامش نام من است. زمین را پر از عدل و داد کند. همانگونه که پر 
از ظلم و جور شده است.» (2) 


6. در این آیه اشاره شده که هدف نهایی توحید, نفی شرک و عبادت خالص 
خداست. یعنی حکومت جهانی؛ اراهش و استقرا ر آیین حق, همه 


ص62۰ 


[- (1) ۰ نمونه, همان, ضص 530 
تم سا هه سای مت کل اس 


مقدمه آن است که توحید در جامعه پیاده شود. و مردم به پرستش خدا 
روی اورند که مایه تکامل و رشد انهاست. 


نز این آبه-اشارم-شده که ای حکوفت عهامن: الهی: نت تشکیل تیوه 
بازهم برخی افراد نافرمانبردار و فاسق هستند که به کر راهه 
می روند و رأه کفر می پیمایند. 


ایا ابانذازاق ارادق:و اخبار انشت: درنه جامعه ای افراه مومن و 
خرف بیدا هنشت و آيره لا مسر کت الیو اراناته اسان است. 


آموزه ها و پیام ها: 

1 اموته ان برای ما آن است که به آنتده امیدوار باشید که اند بشریت 
روشن و نوید بخش است. 

مومان شاشته کردار است. 

3 پیام دیگر آیه آن است که در نهایت دین اسلام بر جهان حاکم می شود و 
جهانی سازی مثبت تحقق می يابد. 


است. 


5 پیام دیگر آیه آن است که نتیجه حکومت مومنان صالح, پیاده شدن توحید 


در جامعه است. 


6 پیام دیگر آیه آن است که حتی در حکومت عدل الهی, افراد منحرفی 
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مهدی(عج) مصّطر حقیقی: 


قزان کریم: در آیه: شضت: :دوم تور تم به نشانه های دیگر خدا در رفع 
مشکلات اشاره می کند و می فرماید: 


ین بُْجیبٍ الفَْطرّ |۱5 دعَاة وَیَکُشف السُوء ویَجْعَلْکم خْلَقاء الأٍض له مَع 
الله قلیلا ما درون 

بلکه آیا (معبودان شما بهترند پا) کسی که درمانده را, به هنگامی که او را 
می خواند, اجابت می کند, و (گرفتاری) بد را برطرف می سازد, و شما را 
جانشینان (خود یا گذشتگان ذز) زمین. قرار می دهد" ایا معبودی با 


خداست؟ ! چه اندک فا کر من شوید. 

نکات و اشارات: 

1 در این ]۳۹ اشاره شده که هرگاه تمام درها و اسباب جهان به روی 
انسان بسته شود و از هر نظر درمانده گردد, تنها کسی که می تواند 
مشکلات را برطرف سازد. و نور امید دردل ها بتاباند و دعای انسان های 
رحم آر بر دل من کز مهر روی خوبت شد شخص ناتوانم باریک چون هلالی 
(حافظ) 

2 مقصود از «جانشینان زمین »> پا همان ساکنان زمین هستند که خدا آنان 


را حکمران و صاحب اختیار نعمت های زمین قرارداده است و وسایل رفاه 
و اراعس آنان را فر اشم کردخ است. 
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و یا منظور جانشین شدن اقوام به جای همدیگر در زمین است. (1) 


و یا مقصود جانشین شدن نوع انسان بجای خدا در زمین است که در آیات 


البئّه معنای اول و سوم قابل جمع است و ممکن است مقصود آیه هرسه 
معنا باشد. 


3. در برخی احادیث از امام باقر و امام صادق«ع» حکایت شده که: 
«عقضیی انمض ور این آبت.عانم ال سید صلی االف علبة وال ما 
است. که خدا دعای اورا مستجاب می سازد و مشکلات او را. برطرف می 
شا رو ایا کایقه رمین فی را ۱ 


البته اینگونه احادیث مصداق روشن مضطر را بیان می کند و گرنه مفهوم 
ايیه شامل هرفرد مَضطر که دعاکند. می شود. (4) 


4 سالک اضطرار خود را در نظر بگیرید: 


آفام عان فان در آین ورو می تویستت ی هر ات که سالک الی, الم 
پای سلوک خود را بشکند و از اعتماد به خود و ارتیاض ( ریاضت کشیدن) و 
یوت برائت جوید و از خود و قدرت و قوت خود فانی شود, و 

و اضطرار خود را هميشه در نظر گیرید تا مورد عنایت شود و راه صد 
9 
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1- (1) . نمونه, ج15, ص 518 

2 (2) . نک: بقره / 30 

3- (3) . نور الثقلین, ج4, ص 94 و صافی, ج 4, ص 71 

4- (4) . در مورد دعا و شرایط استجابت آن نه: یال آیه 6 / اعراف 
مراحت کف 


حالش در محضر قدس ربوبیّت با عجز و نیاز عرض کند: 
«آمن بحبیب المضطر اذ| دعاه و یکشف السوء۶» (1) 
آموزه ها و پیام ها: 


1 آموته آنة برای ما آن است که هنگام بر آورده شدن دعاها و رفع 
مشکلات, نشانه های خدا را ببینید. 


ات ات 


ص :66 


1- (1) . آداب الصلوة, امام خمینی قدس سره. ص 67. 


حکومت مهدوی حکومت مستضعفان: 


قران کریم درایات پنجم و ششم سوره قصص به قانون پیروزی 
مستضعفان در زمین و سر کوبی مستکبران اشاره می کند و می فرماید: 


وترید ان رت تن غلی الذین استَصعفو 3 ۱ فی ۳ وله 3 وَتَجْعلهَم 
رین * ولعکن هم فی الارض وترت فرعون وقامان وَجْنُودَهمَا ملْهْمْ مَا 


و میم وا هیی که رحس نی کمن زین هی ای بود نله مات هتم 3 
آنان وا شضوایان (رضن کرد انیم وانانبیا مارتان(آن) قراز :دهم ۲ و در 
زمین به آنان امکانات دهیم, و به فرعون وهامان و لشکریانشان, آنچه را 
همواره از آن (بنی اسرائیلی)ان بیم داشتند بنمایانیم. 


نکات و اشارات: 


1 هرچند که این آیات درمورد پیروزی موسی و بنی اسرائیل و نابودی 
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درمورد همه مستضعفان و مستکبران جهان بیان میکند؛ (1) که موسی و 
فرعون یکی از مصادیق آن و پیروزی پیامبر اسلام«ص» مصداق دیگر و 
حکومت جهانی امام مهدی«ع» مصداق کامل آن است. 


2 دربرخی از احادیث از امام علی«ع» حکایت شده که: «آیه فوق در 
فهرد. ا[ ِِ_ است که خدا مهدی آنان را بعد از زحمات و 
فشارهایی که بر انا نآرد فی شوه بر ی اناد ونان زا عر ترضی دهد 
و دشمنانشان را ذلیل می سازد.» (2) 


البئه روشن است که حکومت جهانی امام مهدی(عج) مصداق کامل ۳ 
است ولی موجب انحصار معنای ایه نمی شود چون ایه فوق یک قانون کلی 
را بیان می کند. که در هر زمان مصداقی دارد. 


3. واژه «مثت» به معنای بخشیدن نعمت بزرگ و سنگین است. و اگر 
درمورد مردم استعمال شود به معنای باز گوکردن نعمت است که کار 
نایسندی است اما درمورد خدا به معنای بخشیدن نعمت است. (3) 


4. واژه «مستضعف » به معنای فرد ضعیف و ناتوان نیست بلکه به معنای 
کسی است که به ناتوانی کشیده شده وضعیف گردیده است. 


یعنی فرد نیرومندی که از طرف ستمکاران تحت فشار قرارگرفته است و 
نمی تواند استعدادها و نیروهای خود را اشکارسازد. (4) 


ص :60 


1- (1) . از این رو بصورت فعل های مضارع (نرید - نمن - نجعلهم - نمکن) 
امده است و خود واژه «نرید» دلالت بر اراده الهی وقانون و سنت او دارد 
2- (2) . نور الثقلین. ج4. ص 110 

3- (3) . نمونه, 16 ص 16 

4 (4) . همان ص 19. 


5. مستضعفان گاهی از ناحیه فکری, فرهنگی, اقتصادی, اخلاقی یا سیاسی 
ضعیف نگاه داشته شده اند. اما چیزی که قرآن بر آن تاکید بیشتری دارد 
استضعاف سیاسی و اخلاقی است. (1) آری استعمارگران و استثمارگران؛ 
اقتصادی انان را غارت می کنند و به استضعاف اقتصادی می کشانند. و 
قدرت قیام را از آنان می گيرند. 


6 مستعبران برای نابودی مستضعفان برنامه هایی طراحی می کنند که در 
آیات قبل اشاره شد, از راه تفرقه افکنی, نابودی نسل جوان و فساد وارد 
می شوند. همانطور که در جهان کنونی آثار آن را در توسعه فحشاء 
ِِِ مواد مخدر وبی بند و باری فرهنگی و سرگرمی های ناسالم می 

. اما پیامبران الهی و بویژه قرآن کریم در همه جاأ به حمایت از 
و هار3 
انان گوشزد نموده اند. 


7. قرآن کریم در آیات فوق یدج مرحله قانون پیروزی مستضعفان را 
اینگونه بیان کرده است: نخست خدا , بة: آتان تعمت بزر ی (هفجون. ذین و 
رهبری الهی) می دهد. 


در مرحله دوم مستضعفان را پیشوایان اهل زمین کی کرها ند 


سس مرحله سوم مستضعفان را وارثت اموال و زمین های دشمنان می 
گرداند. 
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1- (1) . هما 


رساند. 

تحمل کن ای ناتوان از قوی که روزی تواناتر از وی شوی 
لب خشک مظلوم را گو بخند که دندان ظالم بخواهند کند 
(سعدی) 


8 «هامان» وزیر معروف فرعون بود که در دستگاه او نفوذ زیادی داشت.؛ 
بطوری که قران لشکریان مصر را به او و فرعون نسبت می دهد. (1) 


آموزه ها و پیام ها: 


1 پیام این آیات برای ها ان است که جهان فرجام امید بخشی دارد و 
پیروزی نهایی از ان مستضعفان است. 


2 آموزه ابا آن است که مستضعفان بدنبال پیشوایی, حکومت جهانی و 


3. پیام دیگر آیه ششم ۳ است که مستعبران از آنچه می ترسند به 


نورانی شدن زمین با نور مهدوی: 


قران کریم در ایات شصت و نهم و هفتادم سوره زمر به شش و یژگی 
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1- (1) . نک: ذیل آیه 38 / قصص. 


ِ الکتاب بوجیء بالئییین والشهداء وفضیت 
ن * ووفیِت کل تفس ما عملّت وهو عم 7 


و (در رستاخیز) زمین به نور پروردگارش روشن می شود. و نامه (اعمال) 
نهاده می شود, و پیامبران و گواهان آوزدة می شوند؛, و بینشان به حق 
1 مورد ستم واقع نمی شوند. * و به هر 
شخص انچه انجام داده است بطور کامل داده شود؛ و او نست به انچه 
انجام دهند داناتر است. 

نکات و اشارات: 

مفسران قرآن در این مورد چند احتمال داده اند: 


اول آنکه منظور از نور پروردگار, همان حق و عدالت است که در رستاخیز 
همه جا را پرمی کند. 


دوم آنکه نوری غیر از نور خورشید است که خدا در رستاخیز می آفریند. 


البته: این تفشین‌ها باه متافانن تذارد و ممکن ات همه انها معضود اند 


باشد. 


2 هرچند که نور الهی همه جهان را فرا می گیرد ولی در اين آیه به زمین 
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و خی آحاخن ای یم زا فان آمام عص ره سیر کروم انو ل 
که نوعی تطبیق و تشبیه و چراکه قیام امام مهدی*<ع» نمونه ای از 
صحنه رستاخیز است که عدالت درهمه جاگسترده می شود. و نور الهی 


4 برخی مفسران برآنند که مقصود ازگواهان رستاخیز نیکان , پاکان عادل 
همه امت ها و شهیدان و امامان معصوم و فرشتگان و اعضای بدن و حتی 
مکان و زمان هستند , که شاهد اعمال انسان ها بوده و در محضر خدا 
گواهی می دهند. (2) 


5 هرچند که خدا از همه اعمال بندگان آگاه است اما با اين حال گواهائی 
زا دز اک عن آمود ها تا کدی به ال او باشدرو آسن نوی اعیت : 


آموزه ها و پیام ها: 


1 پیام این آیات برای ما آن است که رستاخیز روز نورانی شدن جهان 


است. 


2 پیام فیک ایة آن است که در دادگاه رستاخیز, پرونده اعمال و گواهان و 
قاصی.غادل .خی طلتر آماده (رشید کیب اعسال. شها) ارست: 

ك پیام دبجو. آیات آن است که در رستاخیز هر کس نتیجه اعمال خود را 
(بصورت پاداش يا کیفر) دریافت می کند. 


4 آموزه آیات آن است که رستاخیز داوری عادل و آگاه دارد (پس مراقب 
اعمال خود باشید.) 


ص :72 
1 (1). تک صاقی, تور الثقلین و تموته ذیل آیه. و بخار الانوار: 522 .اضر 


230 
2 (2) . نمونه, ج19, ص 546 . 


قیام مهدی(عج) تاویل حروف مقطعه: 


قرآن کریم در آیات اول تا چهارم سوره شوری به حروف مقطعه و مسأله 
وحی و صفات خدای متعال اشاره می کند و می فرماید: 


حم * عسق * گذلک بُوجی الب والی الذین من تیک اللّْ الْعزیژ الحکیم* 
ما فی السّماواتِ وا فی الارَض وق ال العظيةٌ 


و ی 
آسمان ها و آنچه در زمین است فقط از آن اوست؛ و او بلند مرتبه [و 
:1 


نکات و اشارات: 


۳1 حروف مقطعه, عبارت است از رموزی بین خدا| و پیامبر«ص» که 


ص :3 7 


باشد که این قرآن معجزه آسا از همین حروف معمولی ساخته شده است 
اگر می توانید مثل آن را بیاورید. (1) 


۷ برحی مفسران ترانتق که سوره هایی که با حروف مقطعه مشابه 
همدیگر شروع می شوند محتوای آنها شبیه همدیگر است یعنی ارتباطی 
بین حروف مقطعه و محتوای سوره وجود دارد. بطوری که محتوای سوره 
هایی که «الم» دارد مشابه است و محتوای سوره ای که «المص» دارد 
جامع میان محتوای سوره های «الم» و سوره «ص» است. (2) 


3 حروف «حم» در هفت سوره قرآن آمده است, یعنی سوره های: : موّمن؛ 
فصلت. , شوری؛ زخرف. دخان. جاثیه, احقاف. 


در برخی احادیث حکاپت شده که: حاء اشاره به رحمان و میم اشاره به 


مجید و عین اشاره به علیم و سین اشاره به قدوس و قاف اشاره به قاهر 
از صفات و نام های خداست. 13 


4 یکی دیگراز تفاسیر حروف مقطعه در ابتدای این سوره مربوط , تن 
ی ایام ما تساه را بیس اه سای دوایت 
شده که فرمودند حم به معنای حتمی بودن است و عین عذابست و بین 
فحطی است از قیل ای مان رت ی عغله سای و فا 
عبارت است از قذف و مسخ و خسف که در اخرالزمان واقع می شود 
بسبب سفیانی و اصحاب او و جمع کثیری از کلب که عدد آنها سی هزار 
تقو ان از سس 
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1- (1) . در مورد حروف مقطعه ذیل ایه اول سوره بقره مطالب مبسوطی 
بیان کردیم 

2 (2) . المیزان, ج 18, ص 5 - 6 

3- (3) . قرطبی, ج 9, ص 822:< و نمونه, ج 20, ص 348. 


می شوند و این قضبه در زمان قائم(عج) ما اهل بیت در مکه واقع می 
گردد و او مهدی اين امت است. (1) 


خویش نازل کرد همان خدایی که مالکیت و حاکمیت مطلق اسمان ها و 
زمین را دارد و بر اساس همین مالکیت سرنوشت موجودات را مشخص 
می سازد با حکمت خویش از طریق وحی به آنها برنامه می دهد, آری او 
بلند مرتبه و بزرگ است. 


6. در این آیات به یدنج صفت خدا اشاره شده است که عبارتند از 

عزیز, حکیم. مالک هستی, بلند مرتبه, عظیم. 

که همه این صفات با نزول وحی و قرآن در ارتباط است. 

7. واژه «کذلک» به معنای «اینچنین» است و این اشاره به حروف مقطعه 
شده است با اینکه اشاره به محتوای سوره و مطالب بلند ان است که همه 
جا سرچشمه وحی خداست. 


آموزه ها و پیام ها: 


1 پیام این آیات این است که قرآن از همین حروف معمولی ساخته شده 
است (اکر می توانید مثل ان را بیاورید.) 


2 پیام دیگر آیات آن است که وحی جلوه ای از عرت, حکمت., مالکیت. 


ص :75 


1- (1) . تأویل الایات الباهرات, ص 263. 


3. پیام دیگر آیات آن است که وحی به پیامبر اسلام و پیامبران قبلی 
همگون بوده است. 


4 آموزه آیات آن است که وحی و صفات الهی را بشناسید (و حرکت خود 
را در ان راستا قرار دهید.) 


ص :76 


جهانی سازی مهدوی: 


قرآن کریم در آیه بیست و هشتم سوره فتح به پیروزی نهایی اسلام بر همه 
ات وا ای ات تا ی ها 


۳ ۳ ِ 0 0 9 2 ۳ ء لل ۳ 
هو الذی ارْسَل رسولة بالهدی ودین الحق لیّظهره علی الدین کله وکقی 
بالله شهیدا 


او کسی است که فرستاده اش را با هدایت و دین حق فرستاده تا آن را بر 
همه دین [ها آپیروز گرداند؛ و گواهی خدا کافی است. 


نکات و اشارات: 
1 در این ایه وعده پیروزی دراز مدت اسلام برجهان را می دهد, پیروزی 


هایی که بدنبال صلح حدیبیه یکی پس از دیگری تحقق می یابد و روشن 
شاه که اس‌صا عم اس و 


زمانی تحقق می یابد؟ ! 


مفسران در این مورد دوگونه پاسخ داده اند: 


اول آنکه مقصود پیروزی منطقی و استدلالی اسلام برادیان دیگر است که 
هم اکنون تحقق یافت است. 


ص :77 


دوم آنکه پیروزی نظامی وظاهری برادیان دیگر است که تاکنون مناطق 
وسيعي از جهان و بیش از یک میلیارد نفر تحت پرچم اسلام قرارگرفته اند 
در بنده تمام جهان وهانان زیر برجم اسلام می آنند همانطاوز که 
درایات قران مکرر پراین مطلب تاکید شده است. (1) این کار در زمان 
امام مهدی(عجل الله تعالی فرجه الشریف) تکمیل خواهد شد و نوعی 
جهانی سازی اسلامی تحقق می یابد که برای بشریت نتایج مثبتی به بار 
می اورد. 


3. درحدیتی از پیامبر اسلام«ص» حکایت شده که: «درروی زمین خانه ای 
و خیمه اق باقن تضی فاند مکر آنکه. خدا اسلام را نز آن فارد می. کتد.» 
(2) 


4 آیه فوق نوعی پیشگوئی پیروزی نهایی اسلام است و هر پیشگوئی نیاز 
به گواه وشاهد صدق دارد. ودر اینجا خدای متعال خود شاهد و گواه است. 
و نیاز به شاهد دیگری ندارد. 

آموزه ها و پیام ها: 


2 آموزه آیه برای مسلمانان آن است که به آستذة پیروز مند خویش 
امیداوار باشید. 


ت پیام کیک انة آن است که در عصر کنونی پیامبر اسلام صاحب هدایت و 
دین حق است. 


4. پیام دییر ای آن است که گواه پیروزی اسلام, خداست. 

5 آموزه دیگر آیه آن است که بدنبال جهانی سازی اسلامی باشید. 
ص :78 

1- (1) . نک: ذیل آیه 33 / توبه 


و 


ندای آسمانی در هنگام قیام مهدی(عج): 


قرآن کریم در آیات چهل و یکم تا چهل و چهارم سوره ق به بانگ بیدار باش 
رستاخیز و حالات مردم در آن روز اشاره می کند و می فرماید: 


واستهع یوم پتاد کب یوم یِسُمعون | لطیک الق ذیک 
وه مْ الْخْرُوح* ۳" 9 تَحْن ۶ 9 ون و الیتا اا یز یوم 9 تسَعَو الا ۱ ض عَلمَه 
ستاعا دلک حشه متا تسه 


و گوش فرا ده که نزدیک ندا می دهد, * (همان) 
روزی که بانگ (بزرگ ستاخیز) را به حق می شنوند؛ آن روز خروح (از 
(همه) تنها به سوی ماست. * روزی که زمین برانان بشکافد, بسرعت (از 
ان بیرون می ایند)؛ این کرد اوری است که برای ما اسان است. 


ص :79 


نکات و اشارات: 


1 در این آیات خطاب به پیامبر اسلام«ص» است که گوش به منادی 
رستاخیز دهد, ویا انتظار آن روز را بکشد (1) ولی در حقیقت مقصود آیات 
همه انسان ها هستند, که منتظر حادثه وحشتناک رستاخیز باشند و دائما 
گوش دهند تا صدای بانگ آسمانی رستاخیز را بشنوند. 


2 ستادق وه رستاخیز با خدای متعال استبوبا اشرافیل ان فرشته بفر گ 
الهی است که در شیپور بیدار باش رستاخیز می دمد و بانگ آسمانی او در 
فضا می پیچد و از نزدیک , به گوش همگان می رسد. 


3 مقصود از مکان نزدیکی که منادی رستاخیز از آن ندا می دهد, آن است 
که صدای او (همچون امواج رادیویی) چنان نزدیک است که گوثی در گوش 
انسان سخن می گوید. (2) 


4 مقصود از بانگ آسمانی در این آیات همان بانگ دوم است که برای زنده 


شدن مردگان وخروج آنها از زمین به سوی صحنه رستاخیز است, آری در 
آن روز همه انسان ها به سوی خدا بازمی گردند. 


5 یکی از مصادیق این ندا قیام و خروج حضرت مهدی است چنانچه علی 
بن ابراهیم در تفسیر منسوب به امام صادق (علیه السلام) می گوید: امام 
فرمودند: «منادی صیحه حضرت قائم و نام پدرش را ندا می کند و اينکه 


ص:60 


1- (1) . مقصود از گوش فرادادن در این آیات انتظار کشیدن است. 
2 (2) . البته برخی مفسران نیز گفته اند که آن مکان نزدیک, صخره بیت 


خداوند فرموده: «یوم یسمعون الصيحءة بالحق ذلک یوم الخروج» منظور 
صیحه از سوی اسمان بنام قائم است و ان روز خروجح و ظهور است. (1) 


60 واژه «حشر» به معنای گردآوری از هرسو است که دراینجا مقصود جمع 


کردن مردم در رستاخیز است و این کار برای خدا آسان است چون علم و 
قدرت بی نهایت دارد و جای همه را می داند و می تواند همگان را جمع 


7. در احادیث حکایت شده که اولین کسی که زنده می شود و از قبر خارج 
گشته و وارد صحنه رستاخیز می شود, پیامبر اسلام«ص» است و امام 
علی«ع» همراه اوست. (2) 


آموزه ها و پیام ها: 


1 آموزه آیه چهل و یکم برای ما آن است که منتظر و گوش به بانگ 


3. پیام اه چهل و دوم آن است که بانگ رستاخیز حق است. 


4 پیام دیگر آیه آن است که مردم با بانگ رستاخیز زنده و از زمین خارج 


ص: 01 


سر قلی ین تایه قفن, غ فرص 327 
22 ور التعلی نحص 119 


5 


خداست. 


پيام انه جهل مهم آن است که رد کنر مر نو یار کشت شما به نوی 


6 پیام آیه چهل و چهارم آن است که رستاخیز روز شکافته شدن زمین و 
شتاب مردم و جمع اوری انان است. 


7. پیام دیگر آیه آن است که رستاخیز شما؛ بر خدا سخت نیست. 


ص:02 


شوه اند اقنیااه ا تس کم زور ال : 


قرآن کریم درآیه هشتم و نهم سوره صف به تلاش بیهوده کافران برای 
خاموش ساختن نور خدا و پیروزی نهایی دین حق اشاره می کند و می 


فرماید: 

پُریدذون لبطْفتُوا تور له بفوَاههم ال مج یم ُورٍه وَلوّ کرة الگافزون* هو 
الذٍی ارس رَسُولة یالهُدی ودین الحوه ی ام ۱ 
ال شرکون 


اکافران هی خواهند تا خر خدا را باهان هایشان خاموش انوا درخالن 
کفشدا کامل کنندم تور .خویتن استد.و کرچه کافران:باخشنود باشتد, * او 
کسی است که فرستاده اش را با هدایت و دین حق فرستاد, تا ان را بر 
همه دین [ها ] پیروز گرداند. و گرچه مشرکان ناخشنود باشند. 

نکات و اشارات: 

1 مضمون ۹ هشتم سوره صف. در سوره توبه آیه 3۵ و مضمون ند نهم 
سوره صف در سوره توبه ایه 33 و سوره فتح ایه 28 تکرار شده است, 
هشجتق که برخی کات وید این ایات باهم تفاهت اند ولی سام اصضلی انا 
همگون است و این مطلب نشان دهنده اهمیت این پیام است 


ص:3 0 


ک موی نی اسام ان مش کست ای کاضا مم متیر نان است. 


اری همه توطئه های کافران همچون تهمت های آنان بر پیامبر. محاصره 
افتصافی: فخمل ی ها شاق اساد اعلاتف: سن مسماان و تیم 
کشور اسلام به بیش از پنجاه کشور, نقشه های ایجاد انحراف در جوانان؛ 
ار ره کی عانتما و سای و تایه هار مسع 
استبداد برمسلمانان با شکست رو بروخواهد شد و سرانجام دین حق 


2 تعبیر «دین حق» برای اسلام و تذکر اینکه سرانجام این دین برهمه 
ادیان پیروز می شود اشاره به آن است که دین حق یکی است و پس از 
ظهور اسلام ادیان دیگر باطل است و پیروان انها سرانجام شکست خواهند 
خورد, بنابراین یک راه مستقیم بیشتر وجود ندارد و همه ادیان در یک زمان 
حق نیستند. (1) 


البته ادیان الهی هرکدام در مقطع زمانی خاص خود حق و قابل پیروی 
هستتند آما هنجامی که پيامیر بعدی با -دین کامل. تر فی: آیدء دین فیلی. تن 
می شود و پیروی از دین جدید موجب نجات خواهد بود تا اینکه کامل ترین 
دین یعنی اسلام ظاهر شد. که دین حق نهایی است و برهمه ادیان پیروز 
خواهد شد. 


ص :64 


1- (1) . این مطلب دیدگاه پلورالیسم دینی و صراطهای مستقیم را رد می 
که ی و رال ععران مطالسی ور اسرد ان 


3. دز آیة فوق راه خدا و آیین اسلام و قرآن کریم به نور و روشنائی تشبیه 
شده که منشا حیات زیبائی و رشد و حرکت و ابادانی در زمین 


است. 


آری اسلام آیینی حرکت آفرین است که جامعه انسانی را در مسیر تکاملی 
به پیش می برد وسرچشمه هر خیر و برکت است. 


4 در 1 فوق تلاش دشمنان اسلام به «فوت کردن بادهان» تشبیه شده 
اش ی ای هه را ابا ات تا اه 
نهایت حقارت تلاش یک مخلوق ناتوان را در برابر اراده و قدرت بی پایان 


چراغی را که ایزد برفروزد هر انکس پف کند ریشش بسوزد 

5 تعبیر «بطفتوا» در آیه فوق در 1 2 / توبه هم آمده است اما در 
سوره صف همراه با«لام» امده است. برخی لغویین بر انند که این تعبیر در 
اینجا اشاره به خاموش کردن بدون مقدمه است و در ایه هشتم سوره 
اه تا سا با اس هی ای ۱ 
هر دو صورت این تلاش دشمنان اسلام با شکست روبروخواهد شد. 


6. از اينکه تعبیر «یریدذون» در ند فوق بصورت مضارع آضقة است؛ نشان 
می دهد که خواست و توطئه های دشمنان بر ضد اسلام 


ص: 05 


ادامه خواهد داشت. (1) 


7 مقصود از هدایت, همان دلایل روشنی است که در آیین اسلام وجود 
دارد و مقصود از دین حق اسلام است که اصول و فروعش حق و 


تاریخ و مدارک ان نیز حق و روشن است. 


8 اشاره آیه فوق به همراهی پیامبر اسلام با هدایت و دین حق, گوبا 
اشاره به دلیل پیروزی اسلام بر ادیان دیگر است, زیرا هنگامی که محتوای 
دعوت پیامبر«ص» هدایت باشد و عقل بشر بر آن گواهی دهد و اصول و 
فروعش موافق حق و طرفدار آن باشد, چنین آیینی طبعاً بر همه ادیان 


جهان پیروز می گردد. 


9 هر چند که دانش بشر پیشرفت کند و ارتباطات آسان تر شود, واقعیت 
ها چهره خود را از پشت تبلیغات مسموم نشان می دهد, و موانع مخالفان 
حق برطرف می شود و حق همه جا را فرا می گیرد و پیروز می شود, هر 
چند که دشمنان مایل نباشند. 


آری حرکت دشمنان حق بر خلاف مسیر تاریخ و سنت های آفرینش بوده و 
در نهایت محکوم به شکست است. 


منطقی و استدلالی است که اکنون در جهان هویدا شده است. 


و برخی دیگر از مفسران با استفاده از موارد استعمال ماده «اظهار» در 
قران؛ برانند که مقصود پیروزی عملی و عینی و ظاهری است. 


ص: 66 


ان کر وس 21 


اما بنظر می رسد که اس فوق شامل پیروزی همه جانبه اسلام بر ادیان 
ذیکر می. شنود: که درتمام جهان تحقق خواهد پافت. و این واقعیتی است 
که با پیشرفت اسلام در جهان بتدریج در حال تحقق است. 


1 در احادیث متعددی حکایت شده: وقتی محتوای آنة فوق تحقق می 
یابد که امام عصر و مهدی ال محمد«ص» ظهور کند. 


در حدیثی از امام 0 ی ۰ «به سس سوگند هنوز تأویل 
خروج کند. و هنگامی که او قامکن و 


شده و بتدریج در حال پیشرفت و تحفق است. اما مقصود این احادیث ان 
مهدی«ع» خواهد بود. 


آموزه ها و پیام ها: 

2 پیام دیگر آیه آن است که فروغ اسلام هر روز پرنورتر می شود. 

ص: 07 

1- (1) . عن الصادق«ع»: و اللّه ما نزل تأوپلها بعد و لا ینزل تأویلها حتی 
یخرج القائم فاذا خرج القائم لم یبق کافر بالله العظیم. (نور الثقلین, ج 2, 
ص 211) 


و 


برخلاف اراده کافران در حرکت است. 


4. پیام آیه تهخز آن است که دین حق یکی است و هر دینی غیر از اسلام 
باطل است. 


اه ی اش ان اه رو ات با سرا نو مان 
شاب آیمت: 


6 آموزه اين آیات آن است که کفر و شرک مورزید که نهایت آنها 
ص :00 


امام مهدی آب حیات ملت ها: 


قرآن کریم در آیات بیست و هشتم ۳ سی ام سوره ملک به بی پناهی, 
گمراهی و ناتوانی کافران. و عدم تاثیر فوت پیامبر در سرنوشت انان 


ِ ۶ ۳۳ نس 3 ۳ ۳ - 
قل ارأَیئْم ان آهلکنی اللة ومن معی او رَجمیا قمن بجیر الکافرین من 
0 3 ِ و 0 ۷ مم تست - ِ طِ 
عذاب ال قل هو الرَحمن متا به وعلیه توکلتا ,قستعلمون من هو فی 
شش او جن 27 ت 
صَبح ماو کم غورا فمن باتیکم بمَاء معین 


کی ااهفظر شما اک خداسی هد کسانی را که با هن وهای کنو 
یا بر ما رحم کند, پس چه کسی کافران را از عذاب دردناک پناه می 
دهد؟ ». * بگو: «او (خدای) گسترده مهر است. به او ایمان آوردیم و فقط 

بو ات ای کر ویر ؛ پس بزودی خواهید شناخت کسی را که او در گمراهی 
آشکار است ». * بگو: «آیا به نظر شما اگر آب (سرزمین) شما [در زمین ] 
فرو رود, پس چه کسی آب روانی برای شما می آورد؟ » 


نکات و اشارات: 


اسلام«ص» و مسلمانان نفرین می کردند و تقاضای مرگ او را داشتند, 


ص :69 


شود. 


اما آیه فوق به اینگونه پندارها قاطعانه پاسخ داد که مرگ و زندگی پیامبر 
در فرجام عذاب آلود کافران تاثیری نخواهد داشت. (1) و سرانجام اسلام 
بر همه جهان پیروز می شود. آری: «گر بمیرد مصطفی هرگز نمیرد نام 
حق »؟. 


2 در این ایات اشاره شده که تنها پناهگاه جهانیان خداست که باید به او 
ایمان اوریم و بر او تکیه و توکل نماییم, چرا که او رحمان است و رحمتش 
بر تمام موجودات سایه افکنده است و همه از فیض وجودش و نعمت 


5 آنن بات از طظرفی,بتوغیبدلذا رنه سایوطض » ومسلماتان انیت که 
بدانند در مبارزه حق و باطل تنها نیستند و خدا با آنهاست. و در نهایت پیروز 
می شوند. و از طرف دیگر هشداری به کافران است که منتظر مرگ 
پیامبر یا 1 نباشند چون این مطلب تاثیری در فرجام عذاب آلود 


انان تدارد. 


4 در این آیات از طرفی کافران را افرادی ناتوان معرفی می کند که اگر 
اراده خدا ماتع آبرسانی به آنها شود حتی نمی توانند اب اشامیدنی خود را 
تامین سازنده و از طرف دیگر آنان را آفرادی. کمراه معرفین مین کند 
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1- (1) . دش قه رنه 8 / ملک برخی مفسران تفسیر دیگری کرده اند که 
به پیامبر می فرماید: بگو: ما با داشتن ایمان بین خوف و رجا هستیم پس 
شم کافران در مورد خود چه می انديشید. ولی تفسیر بالا مناسب تر است 


که عذاب دردناکی در انتظار آنهاست. 


5. پوسته زمین دارای دو قشر نفوذیذیر و نفوذناپذیر است که آب های 
سطحی و باران ها از قشر نفوذپذیر عبور می کند و در سفره های آب زير 
زمینی می ماند سیس انسان ها بوسیله حفر چاه انها را استخراج کرده و 
مورد استفاده قرار می دهند. 


اما اگر اراده الهی چنین نبود و قشر نفوذ نایذیری در زمین بوجود نمی آمد 
همه آبها به مق ز مین فت: رف ۵ فابل دتضرسی نبود و-هیع آبی دز سصاد 
مین سار تفن ند وحیات ت انسان و موجودات زنده به خطر می افتاد. 
اری دسترسی به اب یکی از نعمت های الهی و از مظاهر رحمت اوست. 


6 در برخی احادیث از امام باقر«ع» حکایت شده که: «مقصود از آیه (آخر 
سوره ملک), امام عصر(عج) است که می گوید: اگر ان امام از شما پنهان 
شود, نمی دانید کجاست؟ پس چه کسی برای شما امامی می فرستد که 
اخارعهان هلان ورام الفی را بزای تسا بان کت ولمه ند خدا و گنه 
تأویل این آیه هنوز نیامده است و سرانجام خواهد آمد». (1) البته در برخی 
دیگر از احادیث نیز آب جاری در آیه به معنای علم امام‌«ع» تأویل شده 


است. 


الته کته احادیت ناویل وه اطن هرا سانهن کنو نی ععهای اب۱2 
به مادی و معنوی گسترش می دهد و اشاره می کند که همانطور که آب 
مادی مایه حیات موجودات است آت معنوی نیز مایه حیات علمی و 
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)که تور التفلین, ع ورن 387 


معنوی انسان هاست. 
از این رو وجود امام و علم او اب معنوی بشر است. 


البته بیان تأویل و باطن آیه در روایات به معنای نفی معنای ظاهری آیه 


نیس ث‌ِ. 
آموزه ها و پیام ها: 


بل ام مارد بیست و هشتم برای مخالفان اسلام آن است که منتظر مرگ 
رهبر اسلام نباشید که در سرنوشت عذاب الود شما تاثیری ندارد. 


2 پیام آیه بیست و نهم آن است که ایمان به خدای رحمان و تکیه , بر او 
انسان را از گمراهی آشکار نجات می دهد. 


3. پیام دیگر آیه آن است که آینده روشنگر حقایق است و گمراهی کافران 
را اشکار می سازد. 


4. پیام آیه سی ام آن است که انسان در برابر خدا ناتوان است بطوری که 
اگر خدا| اراده کند نمی تواند ات اتافتذدنیت خود را تامین کند. 


5 پیام دیگر آیات آن است که کافران افرادی گمراهند که در برابر خدا 
ناتوان و بی پناه هستند. 


ص :92 


روز قیام مهدی, روز موعود: 


قرآن کریم در آیات چهلم تا چهل و چهارم سوره معارج با سوگند و تاکید به 
کافران در مورد تغییر اقوام در دنیا و روز هولناک رستاخیز هشدار می دهد 
و می فرماید: 


قلا سیخ یرت الْعشارق والْعقارپ [تا لقادژون + علی آن ند را له 

وم تَحَنْ تیمشتوفین ۴ قَدَرَهم 9 بو علی یلافوا : یو مَهّم ِا 

دون + یوم یَخْرْجُونَ ین اعدا سٍراعا کانْهَمٌ الی لصّب توفصون ۳ 
بارهم ترَهَفهْد هَفَعْم لد ذلک الیو الذی او یوغذون 


۲ ی یاد می کنم به پروردگار خاوران و باختران که قطعاً ما توانايیم, * 
بر اینکه بهتر از انان را جایکزین کنیم: : و ما پیشی گرفته شده (و مغلوب) 
تست سین آنان با زهاکم تا زور اطل) فره ومد مسبازی کسدسا اینکه 
دعر سار اشان را که تدم دادم می منم سلافات کنند: ۴ (ضمان) 
روزی که از قبرها بسرعت خارج می شوند چنانکه گویی آنان به سوی بت 
های سنگی روانه می شوند؛ * در حالی که چشم هایشان (از 


ص :3 9 


هخشت) افزوتن. اشت. آه اقهاری. آنان را :فرا گرفته. است: آین. روز 
است که همواره وعده داده می شوند. 


نکات و اشارات: 


1 این آیات نوعی هشدار به کافران است از اين رو قدرت خدا رابه رخ 
ای کته کم‌ها ی ام سا ار ره کرو را سا 
قاتا وی ی را سا ری اد را رها سازد تا 
به گناه و سرکشی ادامه دهید تا رستاخیز فرا رسد و گرفتار عذاب خوار 
کننده شوید. 


2 طبق بعضی از روایات یکی از مصادیق روز موعود که چشمهای آنها از 
شدت وحشت به زیر افتاده می شود و خاضعانه نگاه می کنند و پرده ای از 


ذلت بر وجود آنها احاطه پیدا می کند روز ظهور و خروج حضرت 
مهدی(عج) می باشد. چنانچه از امام باقر(علیه السلام) حکایت شده که 


می فرمایند: «منظور از یوم وعده داده شده در آیه روز خروج و ظهور 
حضرت قائم است.» (1) 


3. سوگند خدا به مشرق ها و مغرب ها؛ برای تاکید بر مطلب است 
همانطور که نشان دهنده اهمیت مشرق ها و مغرب های متعدد است و به 
نوعی توجه انسان را به وجود مشرق ها و مفرب های متفاوت جلب می 
کند 
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1- (1) . تأویل الیات الظاهره. ص 726. 


تا در مورد آنها مطالعه کند و نشانه های خدا را دریابد. 


4. مشرق به مکان طلوع خورشید و مغرب به مکان غروب آن گفته می 
شود که براساس حرکت زمین به دور خود بوجود می آید که هر بار یک 
نیمکره زمین در برابر نور خورشید قرار می گیرد از اين رو با توجه به 
حرکت مداوم زمین, مغرب ها و مشرق های زیادی داریم که در هر 
سرزمین متفاوت است و نیز در طول سال تغییر می کند. 

اما دو مشرق و مفرب ممتاز وجود دارد که یکی در آغاز تابستان یعنی حد 
اکثر اوج خورشید در مدار شمالی و یکی در آغاز زمستان در حد اقل پایین 
آسکرن خورشید در مدار جنوبی است. از این رو گاهی فان نف صرق و 


مغرب اشاره می کند (1) و گاهی به مشرق ها و مغرب ها؛ که هر دو 
اشاره ای علمی در بردارد. 


آز این ابات: انتفاهه‌می شود که احر کروهی از آنشان ها اهل, ختطق و 
استدلال نباشند و بر کفر و شرک لجاجت ورزند. خدا آنان را رها می کند تا 
در غفلت و باطل گرائی فرو روند و به بازی دنیا مشغول شوند تا رستاخیز 
فرا رسد و گرفتار گردند. 


آری این یکی از انواع عذاب های الهی است که به نام سنت و روش مهلت 
دادن ( امهال يا استدراج) نامیده می شود. 


60 در این آیات بیان شده که هنگام بیرون از کافران از قبرهاء 
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1- (1) . نک: بقره / 115 البته اين احتمال نیز هست که هرگاه مغرب و 
شرق مفرد آمده است بعنوان جنس آمده است. 


مها یی اف کی اس ی تام کسی 
به سوی بت ها یا پرچم هایشان روان هستند. (1) 


دوم آنکه چشم هایشان (از وحشت) فروتن شده است. 
سوم آنکه ذلت و خواری آنان را فرا گرفته است. 


آری کسانی که در دنیا متکبر بودند و دیگران را خوار می کردند و در راه 
دهند. 


آموزه ها و پیام ها: 


1 آموزه آیه چهلم آن است که وجود مشرق ها و مغرب های متعدد با 
امک (وفال هه ات 


۳ پیام هشنذار امیر آیه چهلم و چهل و یکم آن است که در برابر خدا 
سرکشی تکنید که او می تواند بهتر از شما را جایگزینتان کند. 


3. پیام آیه چهل و دوم آن است که یکی از عذاب های الهی رها کردن 
اقرا دحا وا شت: 


4 آموزه آیه آن است که مراقب باشید در باطل فرونروید و مشغول بازی 
دنیا نشوید که گرفتار عذاب رستاخیز می شوید. 


5 پیام آیه چهل و سوم و چهارم آن است که رستاخیز روز شتابزدگی و 
وا ایا ماو ام آن اس 


ص :96 
[- (1 . واژه «تَصب» به معنای چیزی است که نصب شده و از آنجا که 


بت های سنگی را نصب می کردند به آن تَضُب گویند و نیز به پرچم لشکر 
و کاروان گفته می شود (نمونه, ج 25 ص 49). 


فصل سوم:روش شناشی روایات تفسیری ارات مهدویت 
اشاره 


ص :97 


ص :906 


پرسش: 

در روایات تفسیری آیات مهدویت از چه روشهایی استفاده شده است؟ 
پاسخ: (1) 

مقدمه: 

آیات مهدویت را تا حدود 250 آیه شمرده اند. که روایاتی از شیعه و اهل 
سنت در مورد آنها حکایت شده است., این روایات از سه جنبه قابل بررسی 
ست: 

اول: از دیدگاه روش های تفسیری. 

دوم: از دیدگاه گرایش های تفسیری. 
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1- (1) . اين مبحث توسط دکتر رضائی اصفهانی در مرکز تخصصی 


مهدویت, تدریس شد. سپس بصورت مقاله ای در مجله «انتظار» منتنٌ 
شد و اینک با تغییراتی عرضه می شود. 


سوم -. از دیدگاه قواعد تفسیری. 


این نوشتار بر آن است که روایات تفسیری آیات مهدویت را از دیدگاه اول 
مورد بررسی قرار دهد. 


واژگان: 


واژه های اساسی در باب «روش ها و گرایش های تفسیر قرآن» عبارتند 
از: 
الف) روش: مقصود از «روش> استفاده از ابزار پا منبع خاص در تفسیر 


قرآن است که معانی و مقصود آیه را روشن ساخته و نتایج مشحصی را به 
دست می د هد. 


به عبارت دیگر: چگونگی کشف و استخراج معانی و مقاصد آیات قرآن راء 
روش تفسیر قرآن گویند. 


ب) تفسیر: کشف و پرده برداری از ابهامات کلمات و جمله های قرآن و 
توضیح مقاصد و اهداف انهاست. 


و به عبارت دیگر: مقصود از تفسیر, تبیین مراد استعمالی آیات قرآن و 
اشکار کردن مراد حق آن براساس قراعد ادوبمات: رب و اصول ففلا ننه 
محاوره است. (1) 


کراستر: دز ایتجا مقصود از <گر انش این باوزهای مذفین: 
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1- (1) . تعریف تفسیر معمولاً در مبانی روش های تفسیری بیان می شود. 
و در اینجا حاصل سخن مفردات راغب اصفهانی, تاج العروس, قاموس 
قرآن, علامه طباطبایی ) المیزان 0 1 ص‌ 4( و سیوطی (الاتقان, ۳ 2 ص 
2 ) و طبرسی (مجمع البیان. ج 1, ص 13) بیان شد. در کتاب 0 
بر تفسیر قرآن. ص 35 تا ص 39 دیدگاه های آنان و نیز جمع بندی آن آمده 
است. 


کلامی, جهت گیری های عصری و سبک های پردازش هقر تفشیر قز آن 


است که براساس عقابد, نیاز ها و ذوق و سلیقه و تخصص علمی مفشر 


اساسی ترین تفاوت های گرایش ها و روش های تفسیری چنین است: 


است. 


2 مبحث روش ها براساس منبع و ابزار تفسیری (همچون کاربرد عقل و 
روایات) شکل می گیرد. 


3 در مبحث «گرایش» ها بیشتر شخص مفشر مطرح است؛ یعنی باورها و 


دهد و متنی متناسب با انها پدید می اید. 


4. در مبحث «گرایش», متن تفسیر مطرح است که با چه اسلوبی نگارش 
یافته و بیشتر چه مطالب کلامی , ادبی با... در ان راه یافته است. 


تاریخچه روش شناسی تفسیر: 


دانش تفسیر از صدر اسلام شروع شد و خاستگاه آن وحی الهی بود که 
ا ص ار ۱ 


پیامبر(صلی الله علیه و آله) در تفسیر قرآن گاهی از خود قرآن کمک می 
گرفت و از 
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1- (1) . «وأنرلتا یک الدکر لین یساس ها ترّلَ [لبهم». (نحل / 44) 


اینجا روش تفسیر قرآن به قرآن به وجود آمد. (1) سپس اهل بیت(علیه 
السلام) و 


صحابه به تفسیر قرآن پرداختند 4 آنان علاوه بر استفاده از روش تفسیر 
قرآن به قرآن, از روش تفسیر روایی نیز استفاده می کردند ؛ یعنی گاهی با 
استتا ده ردایات مبامیز( صلی اللم عليه ۵ آلها به تقشسیر ایات فان مه 
پرداختند. (2) 


در این میان گروهی نیز براساس خواسته های شخصی با گروهی و بدون 


فنید. آهد که در اخاوفت سامیز(صلی. الله علبه. و الم و اهل میت (لبه 
السلای ات سا این نوش سور ند وان را مه اعاه کر در 


کم کم از قرن دوم به بعد با ترجمه ی آثار و نفوذ افکار و علوم یونانیان و 
ابزاتبان در بین مساماتان: روش ها و کرایش های دیکری نیز ندید آمد. 


تفسیری کلامی شکل گرفت (4) و هر کدام از فرقه های اسلامی مانند 
اشاعره و معتزله و... ایات قران را براساس دیدگاه ها و عقاید خود تفسیر 


می کردند. 


در همین راستا اختلافات مذهبی که از قرن اوّل شروع شده بود با 
اختلافات مذاهب فقهی همراه شد و در تفسیر ایات فقهی قران تاثیر 


ص: 102 

1- (1) . نک: مبحث روش تفسیر قرآن به قرآن در همین نوشتار 
2 (2) . نک: مبحث روش تفسیر روایی در همین نوشتار 
۳ ی ی 


سپس عرفا و متصوّفه نیز گرایش های خاصٌ تفسیری پیدا کردند و روش 
تفسیر اشاری از قرن سوم به بعد رشد کرد. 


محدّثان شیعه و اهل سنت که به نقل احادیثت اکتفا می کردند روش و 
گرایش تفسیر روایی را شکل دادند که در مرحله ی اوّل در قرن های سوم 
و چهارم. تفاسیری همچون: عیّاشی , قمی و طبرسی شکل گرفت و در 
مرحله ی دوم در قرن دهم تا یازدهم, تفاسیری همچون دژالمنثور سیوطی 
, البرهان و نورالثقلین ظهور کرد. 


در این میان بعد از مرحله ی اوّل تفسیرهای روایی, تفاسیر فقهی شروع 
شد که نوعی تفسیر موضوعی قرآن با گرایش آیات الاحکام بود. و پس از 
شک کرت سیری ین احکامالقرآن عتاض حتف ۱0 یو 
احکام القرآن منسوب به شافعی (. ۰ - 204 ق) تفسیر نویسی فقهی در 
کین قاق ع اوامه بافت که اسکام الفران را هدارا 
نمونه است. در قرن پنجم و ششم تفاسیر جامع و اجتهادی همچون: تبیان و 
شع مان سل کرت سا ماه از اعوار هل مه به همم 
جوانب تفسیر, شیوه ی جدیدی در تفسیر بنیان نهاده شد که هنوز هم این 


پس از این مرحله, , برخی از فلاسفه نیز اقدام به نگارش تفسیر کردند و در 
یک قرن اخیر نیز روش ها و گرایش های ِ وت روش تفسیر 
علمی و گرایسشن اجتماعی: به. وجود امد و رشتد کزد. ز 
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1- (1) . در مورد هر یک از اين گرايش ها و روش ها به مبحث مورد نظر 
در همین نوشتار مراجعه شود. 


ب) نگارش در زمینه ی روش ها و گرایش ها: 
از قدیمی ترین کتاب ها در این زمینه کتاب «طبقات المفسرین» 


جلال الدّین سیوطی (911-889 ق) است که شرح حال مفستران.ق انار 
انان است و هر چند که مستقیم به بحتث روش ها و گرایش های تفسیری 
می اید. 


سپس کتاب «مذاهب التفسیر الاسلامی» از مستشرق مشهور, «گلدزیهر» 
به رشته ی تحریر در امده. توسط دکتر «عبدالحلیم النجار» به عربی 
ترجمه شده است. پس اتان کتاب «التفسیر و المفسشرون» دکتر ذهبی از 
مهم ترین منابع این بحث به شمار می رود, گرچه بیشتر به گرایش های 


دیگر آثار مدن در زمینه ی روش ها و گرایش های تفسیری, کتاب 
ارزشمند: «التفسیر و المفسشرون فی ثوبه القشیب» از ایت الله معرفت 
است, که تحت عنوان «الوان» تفسیری مطالب متنوعی در زمینه ی 
گرایش آدنی: اجتماعی, علمی و9... اورده اند. 


و بالاخره کتاب «مبانی و روش های تفسیر قرآن» از استاد عمید زنجانی, 
حاوی مطالبی در موضوع روش های تفسیری است ولی به بحث گرایش ها 
توجه چندانی نشده است و نیز کتاب منطق تفسیر قران (روشها و 
گرایشهای تفسیر قرآن) از نگارنده و کتاب روشها و گرایشهای تفسیری از 
حسین علوی مهر و کتاب روشهای تفسیری دکتر مودب قابل ذکر است. 
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النته-ترخی کنات ها هم ان تاقق خاص یه ریخت رون :ها با گرادشنها 


پرداخته اند؛ 
همچون: «اتجاهات التفسیر فی مصر الحدیت., دکتر عفت محمد 


شرقاوی مصری: کتاب «طبرسی و مجمع البیان» از دکتر حسین کریمیان؛ 
کتاب «روش تفسیری علامه ظباطبایی (ره)دن لزان ان علی. آمسن؛ 
کتاب «التفسیر العلمی للقرآن فی المیزان» از دکتر احمد عمر ابو حجر؛ 
کتاب «در آمدی بر تفسیر علفی فران» از اند که و موره رون 
تفسیر علمی و معیارهای آن مطالبی بیان شده است و نیز کتاب های 
دیگری در مورد روش تفسیری شیخ محمد عبده , رشید رضا , فخر رازی و 
زمخشری نوشته شده است. 


صاحب نظران در مورد روش ها, تقسیمات متعددی ارائه کرده اند, از 
جمله گلدزیهر مستشرق مجارستانی (1850 - 1921 م) در کتاب مذاهب 
التفسیر الاسلامی, و دکتر ذهبی در کتاب التفسیر و المفسرون و ایت الله 
زنجانی در کتاب مبانی و روش های تفسیر قران و خالد عثمان السبت در 
کتاب قواعد التفسیر و محمد حسین علی الصغیر در کتاب دراسات قرانیه, 
المبادی العامة لتفسیر القرآن الکریم. و خالد عبدالرحمن العک در 


ص:05 1 


کاب اضول التمسر هه اعد ۱3 


اما در اینجا ما روش های تفسیری را براساس منابع مورد استفاده در 
تفسیر به شش روش تقسیم می کنیم تا جایگاه روش و گرایش در روایات 
تفسیری مهدویت بخوبی روشن شود. 


اول: روش های تفسیری: 
1 روش تفسیر قرآن به قرآن. 
2. روش تفسیر روایی. 
3. روش تفسیر علمی. 
. روش تفسیر اشاری (باطنی و عرفانی ...) 


4 
روت تقسر بذ یر آق [باطل و ظیر سره 
7 


. روش تفسیر جامع اجتهادی (که شامل همه روش های تفسیری غیر از 
تفسیر به رای است) 
روایات تفسیری مهدویت از میان روش های تفسیری به روش تفسیر 
اشاری (باطنی و عرفانی) توجه ویژه ای داشته است که این جهت گیری 
در روایات بخوبی نمایان است البته در این روایات از روش های ایکوز 
تفسیری نیز استفاده شده است. (نمونه های انها بزودی ذکر می شود) 
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[- (1( ۰ نک: کتاب های فوق و نیز کتاب درسنامه روش ها و گرایش های 


کرده ایم. 


پیشینه روایات تفسیری مهدویت: 


اشاره 


در مورد احادیث مربوط به آیات مهدویت, کتاب های زیادی نگارش بافته 


که گاهی یک سوره (مثل والعصر) و گاهی تا 200 آیه را در مورد امام 
عضن (۶) داشته آنو تما ات فرط انا را مه امری کرده اند رل 
معجم الاحادیث الامام المهدی,. شیخ علی کورانی) 


الخحته سید شاشه رای ام 0 و و ای فلا بخارالاوار طلایه 


1 المحجهء فیما نزل فی القائم الحجة, سید هاشم بحرانی (1107 ق), 
ترجمه / سیمای حضرت مهدی(عج) در قران. مهدی حائثری قزوینی, تهران. 
4 آفاق. 


** 120 آیه را به ترتیب نزول جمع کرده و روایات آنها *** 


امام مهدی از دیدگاه قرآن و عترت و علائم بعد از ظهور, محمدباقر 


*** گزیده کتاب مهدی موعود (جلد 13 بحار) است ** 
*** پیش گویی های قرآن در مورد نشانه های ظهور و روایات... ۲۴ 


4 ریق الی العمدت غع] المشظر مه آوت: صرفت / تفس 96 19 
عربی. 


۴ اینده و ظهور مهدی و اخبار غیبی قران در اين مورد *** 
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المفنی: دقن الفران (جوعود. فران ات سید صادی, خسییتی: یرای 
موسسه امام مهدی(عج), تهران 1۱0 0-. فارسی و عربی. 


*#** 190 آیه در مورد امام عصر(عج) از منابع اهل سنت *** 


0. سوره و العصر, حضر امام زمان(عج) است, عباس راسخی نجفی؛, قیام 
قم / 1372 فارسی. 


7 المهدی الموعود فی القرآن الکریم. محمدحسین رضوی, 
دارالهادی, 2001 عربی. 


8 حکومت جهانی حضرت مهدی(عج) از دیدگاه قرآن و عترت. محمود 


*** مجموعه آیات قرآن درباره مهدی(عج) با روایات آمده است *** 


0. پور پنهان در افق قرآن حضرت مهدی(عج), جعفر شیخ الاسلامی, 
تهران, یکان. 1378 ش. 


یل غزیب غییت در فر ان محهدحسیی صتاخوادن تهر آن + آمه: 


2 اثبات: ههدویت :اد دید مقر انتعلی صفنی کاشانی. 97 هرا 


ار ی ارات آل ‏ اس لس مایق لاد فایمه 


202 آیه را تاویل و تطبیق کرده ارت ۷۷ 


4. القرآن یتحدث عن الامام المهدی(عج), مهدی حسن علاء الدین, 
دارالاسلامیه, بیروت. 
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5. ثورة المواطیئن للمهدی(عج). مهدی حمد فتلاوی, 1993 م, دارالبلاغه, 
بیروت. 


** بشارت های قرآنی و نبوی در مورد انقلاب مهدی(عج) + 
6. مهدی(عج) در قرآن. رضا فیروز, 1378, تهران, رایحه. 


.1 1 


8. چهل حدیث در پرتو چهل آیه در فضایل حضرت ولی عصر(عج)؛ 
*** چهل آیه و روایات مر مات ملاعلا 


9. سیمای مهدویت در قرآن. محمدجواد مولوی نیاء قم, امام عصر(عج)؛ 
131 


0. لیات الباهرة فی بقية العترة الطاهرة او تفسیر آیات القرآن فی 
المهدی صاحب الزمان(عج), تهران, بعثت. 1402 ق, سید داود میرصابری. 
1. سیمای امام زمان(عج) در آیینه قرآن, علی اکبر مهدی پور. 

*۷* 140 آیه را جمع کرده است ۷** 

2 موسوعء المصطفی و العترة (16) المهدی المنتظر. حسین شاکری. 
نشر الهادی, 1420. 


۴ ۸ دسر 


3. الامام المهدی فی القرآن و السنة, سعید ابومعاشر, 1422 ق, آستان 
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*۷ کل آیات طبق سوره ها تا آخر قرآن مع روایات ۴ 


4 معجم احادیث الامام المهدی(عج), موسسه المعارف الاسلامیه, الجزء 
تاو ات متشه 


** تحت اشراف شیخ علی الکورانی. 1411 ق, 260 آیه را جمع کرده 


ارررری << 


مهد در فرآن:,محفه غابتین. : آدمه تاد تفر ان 

۷ 1 40 ۷۷ 

6 سیمای نورانی امام زمان(عج) در قرآن و نهچ البلاغه. عباس کمساری. 
7 سیمای حضرت مهدی(عج) در قرآن, سید جواد رضوی, چاپ موعود. 


نیز ترجمه شده ۷ ۱0[ مهد وبت اور 0 
است. 


1 روش تفسیر قرآن به قرآن: 

روش تفسیر قرآن به قرآن عبارت است از «تبیین معانی آیات قرآن و 
مشخص ساختن مقصود و مراد جدی از آنها به وسیله و کمک آیات دیگر» 
نف عبار بت زیکر جفران را متیعن برای تفسیر آیات قرآن قرار دادن.» 
تفسیر قرآن به قرآن یکی از کهن تربن روش های تفسیر قرآن است و 
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سابقه ی آن به صدر اسلام و زمان حیات پیامبر (صلی الله علیه و آله) باز 
می گردد. سیس این روش توسط اهل بیت (علیه السلام) ادامه یافت و 
برخی از صحابه و تأابعین نیز از این روش استفاده کرده اند. اینک به مثال 
های زیر توجه کنید: 


1 از پیامبر اینتاج (صلي الله علیه و آله) در مورد مقصود از «ظلم» دز آبه 
«2 بلیسول ایمَاتهّم بظلم» (1)پرسش شد, و حضرت با استناد به آیه «انْ 
الشَوک لظلَدٌ عظیط» (2]پاسخ دادند که مقصود از ظلم در آیه اول همأن 
شرک است که در آیه دوم بیان شده است. (3) 


این خنیت و آخادیت مان نشان می:دهد که پیامبر (صلی ال علیه و اله) 
از روش تفسیر قرآن به قرآن افشفاده.عن. کزده ف فلا ان را به پیروان 
خوزصی اصفحته آنه: 


2. امام علی (علیه السلام) با استناد به آیه «وفضالة فی عَامَین» (4)و آیه 
«وحمله وفضَالَه تلانون سَقرآ» (5)نتیچه گرفتند که کوتاه ترین مدت 
بارداری زنان شش ماه است. (6) یعنی اگر شیر خواری کودک دوسال 
است (یعنی 24 ماه) و مدت حمل و شیر خواری با همدیگر سی ماه است. 
و این دو آیه را 
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1- (1) . انعام / 82. 
2 (2) . لقمان / 13 

3- (3) . فقالوا: آینا لم یظلم نفسه , ففشره الثبی - صلی الله علیه وآله - 
بالشرک و استدل بقوله تعالی «ان الشرک لظلم عظیم» صحیح بخاری, 
کتاب تفسیر قران: و تفنسیر ابن کثیر ج 4, ص ۰444 بضائر الدرجات: 
صفار. ص 195 

4 (4) . لقمان / 14 

5 (5) . احقاف / 15 

6 (6) . تفسیر صافی, ج 5, ص 14 (ذیل آیات 15 - 16, سوره ی 
احقاف): تفسیر القرآن العظیم, ابن کثیر, جح 2, ص 445 از صحابه نقل می 
کند. 


ماه است. و این نوعی تفسیر قران به قران است. 


یی ان ات اباه ای ای که سا ماس 
روش تفسیر قران به قران استفاده می کردند. (1) 


4 مرحوم طبرسی در مجمع البیان مطالبی از تفسیر قرآن به قرآن 
تأابعین را آورده است. )21 


در دوره های بعدی با پیدایش تفاسیری همچون تبیان و مجمع البیان, 
مفسران از اين روش استفاده کردند. و در میان اهل سنت نیز مفشران 
متعددی به سوی این روش رفتند بطوری که برخی از آنان نوشتند: «اگر 
کسی بپرسد که بهترین روش تفسیر چیست؟ جواب آن است که صحیح 
ترین روش تفسیر قرآن به قرآن است. . پس آنخه. که دز حاییت مجمل آمده 
در جای دیگر تفسیر شده است و آنچه در موضعی مختصر آمده است در 
موضع دیگر توسعه داده شده است.» (3) 


برخی محدتان بزرگ شیعه همچون ی مجلسی(ره) در ! بحارالانوار با 
آوردن آپات قرآن که در ابتدای هر فصل, متناسب با موضوع آن؛ دسته 
بندی شده, در حقیفقت از روش موضوعی خفتییر . قر ان به قرآن استفاده 
نموده است. سپس در میان مفشران قرن اخیر, این روش جایگاه 
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اس ایض 11 ۱ 

2 (2) . نک: مجمع البیان, 0 1 ص 7« ذیل ايه ی 1 سوره غاشیه 
(چاپ قاهره 1379) 

3- (3) . مقدمة فی اصول التفسیر, ابن تیمیه (661 - 728 ه) , ص 93, 
«فالجواب ان آصح الطرق فی ذلک, آن یفشر القرآن بالقرآن». 


ویژه ای پید | کرد به طوری ِ برخی تفسیرها. «مجون المیزان (علامه 
الق ان [عیدالکر یم بحطیت و امن بای اس وت بان ای 
خود قرار دادند. 


علامه طباطبایی معتقد است که قرآن بیان همه چیز است پس نمی تواند 
بیان خودش نباشد. پس در تفسیر ایات باید به سراغ خود ایات 


قرآن برویم و در آنها تدبر کنیم و مصادیق آنها را مشخص سازیم و تفسیر 
قران به قران کنیم 
و نیز ایشان بر آن است که تفسیر قرآن به قرآن همان روشی است که 


اهر رای اه هی اه ال سس له اسان یر تجووه 
اند و تعلیم داده اند و در روایاتشان به ما رسیده است. (1) 


در کتاب هایی که در مورد شیوه ی تفسیر نگارش یافته. به روش تفسیر 
قرآن به قرآن پرداخته و آن را تبیین کرده و نسبت به ان سفارش کرده 
اند. 


ان له این افراد اجه لاه معرفت: اوعد اس و ضدالون الک 
را می توان نام برد. (2) 


در احادیت تفسیری مهدویت نیز در موارد متعددی از شیوه تفسیر قرآن به 
قران استفاده شده است از جمله: 
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1- (1) . نک: تفسیر المیزان, ج 1, صص 15-14 (از مقدمه تفسیر نقل به 
مضمون کردیم 1 ِ" را به طور کامل در دیدگاه ها خواهیم آورد) _ 
3 ی ص‌‌ 287 و اصول التفسیر و 7 ص‌‌ 79 


«یشم ال الَجُمنِ الّجیم * والسَفس وطحاها * وَالَْمَرِ ۱5 تلاها * وال 
دا جلّها * وال ۱5 بغْشّاها * والسّماء وما تناها * والأرَض وعا طحَاقا 
وتقس وفا اقا * قلهمها فجوزها وتقواها * قذ فلع من رکاها * 
حاتِ من دشاها * کَنتث تفوذ بطفواها * اٍذ انتعت آشْقاها * ققال لد 
سول الله تاه اللّه وا ها * کنو قعقژوها قد مَدم عَلَبَهم رهم پذنیهم 
فسوّاها ۴ 1 بَحَاف فا ها ؛ (4)به نام خدای گسترده مهر مهرورز» قتیو کید. 


0 


1 


۱۱ 


به خورشید و (تابش) نیمروزش : ! سوگند به ماه هنگامی که در پی آن در 
آید ! سوگند به روز هنگامی که آن را آشکار سازد ! سوگند به شب هنگامی 
که آن را فراگیرد ی ی یم ! سوگند به زمین 
و.انکه. ادا راید ! سوگند به نفس و آنکه آن را مرتب ساخت ! ۰ و بد 
کارمش و بارشایت انش وا بهاو الا کرد که‌سیمین کسن که.ان را اک 
کرد و] رشد داد رستگار (و پیروز) شد. و پیقین کسی که آن (نفس را با 
گناه آلوده کرد و) پوشاند, تومید شد ! (قوم) «ثمود» بخاطر طغیانش 
(پیامبرش را) تکذیب کردند, کت ی 
فرستاده خدا به. آنان: کفت "۰ «ماده شتر (معجزه ها اه یر 
(وآگذارید.» و او را تکذیب کردند و آن را پی کردند ؛ پس پروردگارشان به 
سیب پیاهد [گناه] شان آنان:زا هلاک شاخت و آنها را (با خاک) یکبان کرد ! 
خر حالی که از فرجام نها تفی رعفه 


الافام الضادق(غليه السلام): جوالشمتنن. وضجها: الشفس: امیر 
المقمتین (غلیه السلام ارو 


ص:14 1 


امن 1 


شیاه قیاه ازجاف یدانسا ار ان الله تمالع ان عفر آلناین 
ضحجی. 


اقفر ادا تا آلخست با زعسس لس اسلا 
والتفار آذا خلیهاه هو قیام القات(غلبه السلام) 
فاللیل ادا خمها خر (منولته قدغضی ] عبت آاحق. 


.ها فوله؟ الما و.ما.شهاه عال» هو محفه علنهو. آله السلای. هد 
السماء الذی یسموا الیه الخلف فی العلم. 


و قوله: کذبت مود بطفویها, قال: ثمود رهط من الشیعه, فان الله سبحانه 
تقو اما عوه هام ها سای لیف انم شاعوه 
العداب الهون: و قو النشی ادا عام الماتم (علبه الشلام) 


و قوله تعالی: فقال لهم رسول الله, هو النبی(صلی الله علیه و آله). 


ناقة الله و سقیاها: قال الناقة الامام الذی (فهم عن الله و فهم عن رسوله) 
و سقیاها: ای عنده مستقی العلم. 


فکذبوه فعقروها فدمدم علیهم ربهم بذنبهم فسویها: قال: فی الرجعة. و لا 
یخاف عقبیها: قال: لایخاف من مثلها اذا رجع.» (1) 


ص:15 1 


1- (1) . تأویل الایات: ج- 2 ص- 803 ح- 1 - ما وراه علی بن محمد. عن 
آنی. میاه عن, الحلبی» وزواه ( آیضا) غلی.ین الحکمد غن بان بن عمان: 
۱ السلام). آنه قال: - اثبات 
الهداة: ج- 3 ص- 566 ب- 32 ف- 39 ح- 660 - مختصراً عن تأویل الأپات. 
ااتاظ من ااسه ض: 98 299 سل 1 مت با فی نتاس 
لیات عن الکراجکی فی کنز الفوائد. و لعل مراده کنز جامع الفوائد الذی 
هو مختصر تأویل الیات. البرهان: ج- 4 ص- 467 ح- 11 - عن تأویل الاایات. 
المحجة: ص- 251 - کما فی تأویل لیات عن محمد بن العباس. البحار: ج- 
4 ص- 72 ب- 30 ح- 6 - عن تأویل الأیات بتفاوت یسیر. و فی: ج- 3 
ص- 120 ب- 29 ك 155 - بعضه عن تأویلن الأیات. مقدمة تفسیر مراد 


الانوار و مشکوة الأسرار: ص- 200 - بعضه, مرسلاً عن الحلبی. و فی: ص- 
6 - بعضه, مرسلاً عن الحلبی, و الفضل بن العباس. 


تذکر: اين روایت در باب تفسیر قرآن به قرآن بسیار جالب است و به چند 
تشفیوم فر کی تقشییر. فر آنبة قرآن که در عصر .ما مفسران از آنها استفاده 
می کنند اشاره کرده است, از جمله: 


1 استفاده از شیوه عام تفسیر قرآن به قرآن برای تفسیر آیه «وَالسْمس 
وصحا ها » («شمس / 1) که با استناد به 1 «آن بخشن الباسن صحوح» ) طه 7 


59 تفسیر شده است. بعنلی برای آنکه ثابت کند مقصود از نور خورشید 
در این ایه نور قیام امام عصر(عج) است که پرتوی از نور 

خورشید ولایت امام علی(علیه السلام) است, به [۳۹ « 7 طه» استناد 
کرده است که مردم در روزی گرد می آیند که نورانی است. 


هر چند ممکن است این آیه اشاره به باطن آیه باشد ولی برای بیان آن از 
روش تفسیر قران به قران استفاده شده است. 


2 استفاده از شیوه تطبیق بر مصادیق جدید: 


در این روایت مکرر ظواهر آیه بر مصادیق جدید استفاده شده است یعنی 
با استفاده از قاعده «جری و تطبیق» (1) «قوم ثمود» را بر گروهی از 
شیعه تطبیق کرده و «رسول الله» را که در ظاهر آیه مقصود حضرت 
صاله رنه الملاح) استت سس مار اساام لین الله عایه مه الا ید 
کرده است. 


ص:16 1 


1- (1) . قاعده جری و تطبیق را در روایات تفسیری مهدویت در قسمت 
سوم این سلسله مقالات توضیح خواهیم داد. 


دنر اس زوایت اشسان اضر اسلا (ضلی الله لیف آله) سس را 
حظترت علی (علنه. السلام) و قفر را بت امام-حسن. ق آمام ی 
السلام) معرفی کرده است که نوعی ان بطن آیة است که در بخش 
تفت اشاری ۲ ناطنی ) موضیخ وا هیمءداد کف براشاهن: خی عابی بطن 
قرآن, نوعی اخذ قاعده کلی و بیان مصادیق جدید آن است. 


البته نکات این سوره و این بسیار است که به همین اندازه اکتفا می کنیم. 
«اللَهْ بو السماوات 1۳ 


0 
0 ۳ رجا و ۳ 9 محم <ست 1-0 9 ۱-0 2 ۱ 

/ رَض عتل وره 2 و فیها مصباخ المصِباح فی 

دِ سم ج ی وله رن و > و ۲ 3 ۳ وا ء ء ۵ م ء > 0 م۵ -<ء 
۳3 وس ول متشه نار ی نو نه لا شَرقیء 
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چراغی پاش ِ" [آن] ِ در 9 آنتتت+- آن) بلور و 0 
سیاره ای درخشان است - (و این چراغ با روغنی) از درخت خجسته زیتونی 
که نه شرقی و نه غربی است, افروخته می شود؛ نزدیک است روغدش 
روت بختنته ق کر جة هیج آنشی ندان ترسیده. باشد: (اين) نوری است 
بر فراز نور, خدا هر کس را بخواهد (و شایسته بداند) به نور خود راهنمایی 
می کند؛ و خدا برای مردم مَثل ها می زند و خدا به هر چیزی داناست.» 


ص:117 


افید الفعمتیت خالنون الفر ان متفر اسم من اسماءالاه عالی: م لور 
النورية, و النور ضوء القمر, والنور ضوء المومن و هو الموالات التی یلبس 
لها نورا یوم القيامة و النور فی مواضع من التوارة و الانجیل و القرآن حجة 
علی عیاده, و هو المعصوم... فقال تعالی «وابِعُوا الثورَ الذی آزل مَعَه 
ولیک هم المْْلِخُونَ» فالنور في هذا الموضع هو القرآن, و مثله فی سور 
التغابن ِ تعالي: «قآمئوا بالله وَزسُوله والتُورٍ الْذٍی آَنرَلتَا» یعنی سبحانه 
القرآن و حجمیع الأْوصیاء المقصومین: من حمله کتافت الله تعالی, و خزانه, و 
تراجمته, الذین نعتهم الله فی کتابه فقال: «وما یعْلَمْ تأویلة الا له 
وَالرّاسخون فی العلم ولو آمتّا به کل من عند زبا» فهم المتعوتون 
الذپن آنار الله بهم البلاد و هدی بهم العباد, قال الله تعالی فی _سورة النور 
«اللَة ور السَماوات وَالأْض تل تور ه کمشکاة فیها مضباخ المصتباج فی 
رَجاجءة الرْجاجَهٌ کالما کَوِکت ذیْو..» الی آخر الای, فالعشکا ززتتول 
اه یا ات ال سس ح الوصی, و الاأأوصیاء(علیه السلام) و 
الزجاجة فاطمة و الشجرة المبارکة ۲ الله(صلی الله علیه و آله) و 
الکوکب الدری القائم المنتظر(علیه السلام) الذی یملا الارض عدلا» (1) 


ص:118 


1 ی - علی ما قی المحکم و المتشابه. المحکم و 
المتشابه: ص- 4 والمتن فی ص- 25 - قال آبو عبدالله محمد بن 
بن جعفر النعمانی فی کتابه فی تفسیر القرآن: ] حدثنا [ آحمد بن محمد بن 
سعید بن عقدة قال: حدثنا جعفر بن احمد بن یوسف بن یعقوب الجعفی, 
عن اسماعیل بن مهران, عن الحسین بخ غلی سجن ایی خصر م. کین آنیهن عم 
اسجاعیل یق.عایز مال: سمعتت. | عبد له جعفر بن محمد الصادق(علیه 
السلام) یقول: - فی حدیث طویل, عن آنواع آیات القرآن ببلغ نحو 128 
صفحه, روی فیه الامام دا السلام), مجموعه اسئلة لأمیر 
المومنین(علیه السلام), عن آیات القرآن و أحکامه, جاء فیها. و سألوه 
صلوات الله: علیهز کت قسا النور فی القرآن, فقال: - البحار: ج- 93 ص- 
ده 12 و المتت مین 20 عون آلمحکم و المتشقانه تفا وت نس 


بررسی. دن. این روایت ی را به خدا تفسیر کرده که ظاهر آیه است 
سپس با کمک آیات دیگر آن را به «قرآن» و «معصومین» تفسیر کرده 
ات ی ار میس را تیان 8 روشن کردن معنای ابه 
استفاده شده است. 


البته نور دارای مراتبی است که بالاترین مرتبه آن نور الهی, سپس نور 
قران و اهل بیت(علیه السلام) هستند که پرتوی از نور الهی و مایه روشنی 
راه و هدایت مردم هستند. 


البته اینگونه احادیث برای جلوگیری از تجسیم نیاز به تفسیر عقلی و 
اجتهادی و حتی علمی نیز دارد که در مباحث بعدی روشن می شود. 


تذکر: البته اینگونه احادیت تفسیر قرآن به قرآن در روایات مهدویت متعدد 
است از جمله ذیل ایه نازعات / 6 و 7 (1) و... 


2 روش تفسیر روائی: 
مقصود از روش تفسیر رواتی آن. است: که. مقسر فران از سنتت 
پیامبر(صلی الله علیه و اله) و اهل بیت(علیه السلام) (که شامل قول. فعل 


و تقریر انها می شود) برای روشن کردن مفاد ایات و مقاصد انها استفاده 
کند. (2) 


سیر تاریخی تفسیر روایی را می توان به چند دوره تقسیم کرد: 


ص:119 


1- (1) . نک: معجم احادیث الامام المهدی(علیه السلام), ج 5, ص 476 

2- (2) . البته گاهی از روش تفسیر روائی با عنوان «تفسیر نقلی خها ور 
یاد می شود و آن را اعم از تفنسیر قران یه قران و- تخیر قران براساس 
سخنان صحابه و تأابعین می شمارند. (نی: التفسیر و المفسرون, معرفت؛: 
ج 2 ص 21) 


الف) دوران پیامبر(صلی الله علیه و آله): 


تفسیر روایی قرآن, همزاد وهی است. چرا| که اولین مفسر قرآن 
پیامبر(صلی الله علیه و آله) _است که خداي متعال به او دستور بیان و 


ِ قرآن داد و فرمود: «و آنرلتا الیک الذکر لتبین لاس ها بل هم » 


«و اين ذکر ( قرآن) را به سوی تو فرستادیم تا برای مردم آنچه را که به 
سوی انان فرو فرستاده شده است: روشن بیان کتین:»* 


البته ستّت پیامبر(صلی الله علیه و آله) و بیان او نیز ريشه در وحی داشت, 


چنان که از ان حضرت حکایت ۹ فر موند: «آگاه باشید که به من 
قرآن داده شده و نیز مثل آن همراه آن» (به من داده شده است). (2) 


و صحابیان با رجوع به ایشان تفسیر قرآن را می آموختند. گاهی پای 
سبختان. آه می نشستند. و صغانی. هو خفتینیر فر آنر | قزا افیف کر فشد. 


از ابن مسعود حکایت شده که: «هميشه هر فرد از ما هنگامی که ده 


آبة قرآن را می آموخت, از آنها عبور نمی کرد تا اين که معانی و (روش) 
عمل بدانها را اموخت». (3) 


کاس اضاتب ار صای له نم د ال رشان الب وا سس 


پرسیدند و حتی دوست داشتند که عرب های بیابانی بيایند و پرسشی بکنند 
و آنان گوش دهند. (4) 


کاشی هن خحا. نامر ای الم تم ما مکی آات رام گرا ری 
دادند / همان 


ص:120 


1- (1) . نحل / 44 
22 الا واتی آوتیت الغران.ة مقله معه» الاتغان.- 4ص 74 1 

3- (3) . تفسیر طبری, ج 1, ص 28-27 و ص 30 

4 (4) . المعیار والموازنة, اسکافی. ص 304؛ التفسیر و المفشرون, آية 
الله معرفت, ج 1, ص 175. 


طور که خود ایشان حکایت شده که در مورد نماز فرمودند: «نماز بگذارید 
همان طور که می بینید من نماز می گزارم». (1) 


یا در مورد حج حکایت شده که فرمود: «مناسک و اعمال خود را از من 
بگیرید.» (2) 


که تفر این ضهرت: اقعال مار (صلین الله علیه و آله) در تعاز ورعع تخسیر 
جزییات ایات صلوة و 2 بود. 


از آسام ضاوق( غلیت اسلا کات ند که فر رنه 


و اللت ال علی رموله اتحلوهی تمس له لیا و لا اریعا ی کان 
ول اه صلی الله هو ای هشال یس ای ۷ 


«خدا (دستور) نماز را بر رسولش نازل کرد ولی برای مردم مشخص نکرد 
که سه يا چهار رکعت است تا این که پیامبر(صلی الله علیه و اله) این 


مطلب را برای مردم تفسیر کرد.» (3) 


آری پیامبر(صلی الله علیه و آله) مطالب کلی قرآن (همچون نماز, روزه, 
حج و...) را 


توضیح می دادند. و نیز موارد تخصیص عمومات و تقیید مطلقات آیات را 
تبیین؛ , و اصطلاحات جدید, لغات قرآن, و ناسخ و منسوخ آیات را توضیح می 
دادند. و همه ی اینها تفسیر قران بود که در روایات و سنت پیامبر(صلی 
۳ 


باقی مانده است. (4) 


صر 1 12 


1 ضاوا کضا ر تن اضای یار الانوارم امه سیم کج ور مر 
279 

22 که خی. سناسکه* این دوایت وا نا این لقظ نيافتم. آدا 
هون آن در مهار و هن ک9 ماع 37 اضر 11 آمده: ا ینت 

3- (3) . کافی, ج 1. ص 286؛ عبّاشی, ج 1 ص 249 - 251؛ حاکم 
1ضن 191 


یرای اظلاغ از احادیت تفس سا صلی الاث عه لب نی 


التقای ص100 وصی 214 2372 و بر القسیر و الم ری 


ب) دوران اهل بیت(علیه السلام): 
شیوه ی تفسیر روایی در عصر امامان(علیه السلام) نیز ادامه داشت. 


امام علی(علیه السلام) که شاگرد ارشد پیامبر(صلی الله علیه و آله) در 
تفسیر بود, (1) سخنان و توضیحات آن حضرت را شنیده بود و حکایت می 


کرد. 


همان طور که امامان اهل بیت(علیه السلام) نیز همین روش را دنبال 
کرده, احادیث تفسیری پیامبر(صلی الله علیه و اله) و امام علی(علیه 
السلام) را برای مردم حکایت نموده, و بدان ها استدلال می کردند. تعداد 
این احادیث که با واسطه اهل بیت(علیه السلام) حکایت شده. به هزاران 
روایت می رسد. (2) 


الم افل متازعلیه السلام از آنسا که آ گام نه علوم. آلمت: بووند خون اویز 
اقدام به تفسیر قران می کردند و سخنان و ستّت اآنان نیز منبعی برای 
شخصی در مکه, خدمت امام رضا(علیه السلام) رسید و گفت: شما از 
امام فرمود: قرآن قبل از اين که بر مردم نازل شود بر ما نازل شده و قبل 
از این که برای مردم تفسیر شود, برای ما تفسیر شده است ؛ حلال و 
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ص 89 , بدان اعتراف دارد 

2 (2) . ایت الله معرفت در التفسیر والمفسرون, جح 1. ص 181 از نوه ی 
سید هاشم بحرانی نقل می کند که روایت پیامبر و روایات ایشان که از 
طریق اهل بیت علیهم السلام نقل شده را جمع اوری کرده و تأکنون به 


چهار هزار حدیبت رسیده است. 


حرام و ناسخ و منسوخ قران را ما می شناسیم و...» (1) 


و درحدیث دیگری فرمود: «بر مردم است که قرآن را همان طور که نازل 
شده بخوانند و هنگامی که نیاز به تفسیر قرآن پیدا کردند, هدایت به وسیله 
ی ما و به سوی ماست.» (2) 


الاحکام ۱ ها مقیدها, لغات, 2 ه منم خر اضطلا جات ند رد قرآن 
و نیز در مورد بطن و تأویل و مصادیق آیات مطالب متنواعی را بیان کرده 
اند که به عنوان سئت آنان بر جای مانده است. 


ج‌( دوران صحابه و تابعان: 


روایات تفسیری پیامبر(صلی الله علیه و آله) و اهل بیت(علیه السلام) 
مور توجه صحابیان پیامبر و تابعان انان قرار گرفت و حنی صحابه ی 
نزر ک‌سامتر(صلی الله علیه.و آله) همجون این عناسن و این مسد خودرا 
از تفسیر قرآن امام ۳۹ (علیه السلام) بی نیاز نمی دانستند و از آن 
استفاده می کردند. و بسیاری از احادیثت 


تفسیری ابن عباس از علی(علیه السلام) است. (3) 
البنه صحابیان و تابعان خود نیز قرآن را تفسیر می کردند و روایات 
ضر 1232 


1- (1) . قال له رجل الک لتفسر من کتاب اه ما لم یسمع, فقال: علینا 
ترلن فیل الناش.و لب قشر فیل آن مت نی آلتاش فحن عرن حلالة و 
ناسخه و منسوخه و.. ۰ نورالثقلین؛ ج 4, ص 95<, ح 19 

2 (2) . تفسیر فرات کوفی, ص 258, ح 351 ۱ 
ال ات اس ۶ حل ها علمت فن. تفنسر ء سیف غلن بن اب 
طالب»؛ بحار, ج 89 ص 6 - 105. 


تفسیری زیادی از ابن عباس و دیگران باقی مانده است. (1) 


در اين دوره, کم کم روایات تفسیری در مجموعه هایی گرد آوری شد که 


خ( دوران جمع آوری و تالیف روایات تفسیری: 


اولین رساله از این ۹ | کتاب ی به امام 


امده است. (2) 


و نیز یکی دیگر از آنها, «مصحف علیدث بخ یف طالب» انست که علا وم بن 
آیات قرآن, تال 5 مسر ج اشات 1 را بیان کرده است. هر چند که 
این کتاب اکنون در دسترس ما نیست. (3) 


ابوالجارود ان را حکایت کرده است. )4 و نیز تفسیر منسوب به امام 
صادق(علیه السلام) (83 - 148ق) که به طور پراکنده در کتاب حقایق 
التفسیر القرآنی آمده است. (5) 


سیس از تفسیر علی بن ابراهیم قمی (307 ق) و فرات کوفی (زنده در 
سال 307 0 ۳۳ 1 
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[- )1( . نک: التفسیر و المفسشرون؛ دکتر ذهبی و آبة الله معرفت, (مبحث 
۰ (2) این زساله کاهی فخت فتوان خرسالة المحکم .و التا نس بر 

سید مرتضی نسبت داده می شود و در مجلدات قرآن بحارالانوار نقل شده 

ات ی سس ای تم الاا مم مه سین و ی 31 

3- (3) . نک: بحارالانوار, مجلسی, ج 89. ص 40؛ التمهید فی علوم 

القران معرفت. ج 1. ص 2 سیر تطور تفاسیر شیعه, سید محمد علی 

ایازی , ص 28 

4 : الهرستم این ندوه ی 36 

5 (5) 1 سیر تطور تفاسیر شیعه, ص 9د. 


(م بعد از 324 ق) و تفسیر منسوب به امام حسن عسکری (م ۵ می 


2 و قرآن است در مجموعه 8 کون 9 9 
لایحضره الفقیه و تهذیب و استبصار گردآوری شد. 


در همین دوران, تفسیر جامع البیان فی تفسیر القران, ابن جریر طبری (م 
فا دای ان طور که موه ها یی تصعاحدسته ی اهل 
سئت در این دوره ندوین شد. سیس تفسیر روایی از قرن پنجم تا نهم با 
رکود نسبی مواجه شد و تفاسیر عقلی و اجتهادی شد. اما در قرن دهم تا 
دوازدهم با رشد اخباری گری در شیعه تفاسیر روایی دیگری همچون: 
تفسیر من فی تجبیییر القرآن, سیدهاشم < ی ِِ« (م 1107 ق) و 


همان طور که مجموعه های حدیثی بزرگ همچون وسایل الشيعة, وافی و 
بحارالانوار نوشته شد که بسیاری از روایات آنها تقسسیر کر آن یه شتهان هی 
اید. 


در اهل«شتت نیز در این دفران تفسیر د الفنتور: جلال الذین سبوطین 
(م 9111 ق) گردآوری شد. 


اون شیر ی و ایا تشر با مر صلی: ]هی ال 
و اهل بیت(علیه السلام) توجّه می شود و معمولاً در لابه لای تفسیر یا در 
بخش جداگانه ای این روایات آورده می شود و مورد نقد و بررسی قرار 


و کر 
ص:125 


فعاننن عاا مه طباطبایی در المیزان که در ذیل هر دسته از آیات «بحث 


روایی» می اورد. 


در احادیث تفسیری آیات مهدویت نیز در موارد متعددی از روش تفسیر 
پیامبر(صلی الله علیه و اله) و اهل بیت(علیه السلام) استناد کرده اند از 
جمله: 

«یاحسرخ عَلی العباد مَا "۳ من سول الا گائوا به یَسْتهُرَوُونَ؛ (1) ای 
2 بر بندگان که هب فرستاده ای به سراغ آنان تیا مگر اینکه 
همواره او را ریشخند می کردند » 

الامام الصادق(علیه السلام): «خبر تدریه خیر من عشر ترویه. ان لکل حق 
حقيقة, و لکل صواب نورا, ثم قال: انا والله لا نعد الرجل من شیعتنا فقیها 


ضتی بلحن له فیعرف: اللکن. ان آمیر المهمتین(غليه. السلام) قال:: علی 
منبر الکوفة: ان من ورائکم فتنا مظلمة عمیاء منکسفة لا ینجو منها | 


منبر الا 
لو فیل نا آسیر الصوشین .ها الهف؟ ال الدی. مغر النامن .2 1 
یعرفونه. 


واعلموا آن الأأرض لا تخلو من حجة الله عزوجل و لکن الله سیعمی خلقه 
عنها بظلمهم و جورهم و اسرافهم علی انفسهم. ولو خلت الارض 


ساعه واحدق من حجة الله لساخت باهلهاء. ولکن. الحجة یعرف الناس و لا 
یعرفونه. کما کان یوسف یعرف الناس و هم له منکرون, ثم تلا: یا حسرة 
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و 9 


غلی العباز ما بانتفم من ول الا کاتها بهستوروی ۱۱۱ 


بررسی: در روایات تفسیری مهدویت گاهی اهل بیت(علیه السلام) از 
جات آفام ایا اه الما رای ند انا اتاو کرو اند آز 
جمله در روایت فوق امام صادق(علیه السلام) از سخنان امام علی(علیه 
السلام) برای توضیح پیرامون امام مهدی(علیه السلام) و نقش ایشان در 
جهان هستی یاری جسنه است سیس به ابه 30 / یس استشهاد کرده اند و 
اما وال کی امت وان که ای از سر روت ات فران استه 


و نیز در ذیل یه 11 غافر در روایتی که از امام صادق(علیه السلام) 
حکایت شده است به حدیبت سخنان پیامبر(صلی الله علیه و اله) در مورد 
مسخ و رجعت دشمنان اهل بیت(علیه السلام) استناد شده است. (2) 


3. روش تفسیر عقلی: 

عقل در لغت به معنای امساک, نگهداری و منع چیزی است. 

عقل در دو مورد کاربرد دارد: 

نخست به قله ای که آماده ی قبول دانش است. این, همان چیزی است 


خ 127 


1- (1) . النعمانی: ص- 141 ب- 10 ح- 2 - آخبرنا محمد بن همام و محمد 
بن الحسن بن محمد بن جمهور جمیعا, عن الحسن بن محمد بن جمهور 

۱۳ 1 تن غهر کال قال, آیو 

عیدالله( علیه. اتسلام):ب یات الهداهه جت دض 2و5 مب 32 فیه 27 

3 - آخره, عن النعمانی بتفاوت یسیر, و فیه «... وجهلهم بدل و 

جورهم». البحار: ج- 51 ص- 112 ب- 2 ج- 8 - عن النعمانی 

2 (2) . نک: معجم احادیث الامام المهدی(علیه السلام), جح 5, ص 383. 


عقل ز نمجید شده است. 
دوم به علمی که انسان به وسیله ی این قوّه کسب می کند, عقل گویند. 
ار ان ی ات ما ار ره 


است». (1) 


علی له السلای اساد کردم ات ۵ 


روش تفسیر عقلی قرآن؛ پیشینه ای کهن دارد وبرخی معتقد ند که 
پیامبر(صلی الله علیه و آله) به اصحاب خویش کیفیّت اجتهاد عقلی در فهم 
نصوص شرعی (از قرآن با سئت) را تعلیم داده است. (4) ولی ريیشه ها و 
تمه نم .های تفسیر غقلی را هی وان در احاذیت تغسبری و اهل. بینت ( غلیه 
السلام) یافت. 


مثال: عن عبدالله بن قیس عن آبی الحسن الرضا(علیه السلام) قال: 


سمعته یقول: 

«بل یداه مبسوطتان» (5) 

فقلت: له بدا ن‌ عادو ارت دی ال ونه: ۲۳۰ 
فقال : لا, لو کان هکذا کان مخلوقاً: (6) 

12 


[- (1( « نک: مفردات راغب اصفهانی , ماده ی عقل 

2 (2) . عن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: ماکسب احد شیناً 
افضل فن, عقل بهدیه الی.هدق. او بردم غن رده رایت. العقل غقلین 
تا از توا یی ری نی ی 

3- (3) . نک: دیوان امام علی(علیه السلام), ص 121؛ احیاء علوم الدین: 1 
/ 96 

4 (4) . تطوّر تفسیر القرآن. محسن عبدالحمید. ص 98؛ المفشرون 
حیاتهم و منهجهم, ایازی. ص 40 


5- (5) . مائده / 64 
6- (6) . نورالثقلین , ج 1, ص 650 (حدیث 279). 


در این حدیت» حضرت با استفاده از نیروی عقل آیه ی قرآن را تفسیر کرده 
اند و دست مادذی داشتن خدا را نفی کرده اند؛ چرا که دست داشتن خدا, 
مستلزم جسم بودن و مخلوق بودن اوست و ساحت الهی از این صفات 
منژه است. (پس مقصود از دستان خدا| همان قدرت اوست). 


در احادیثت دیکوی نیز در مورد شیء بودن خدا| و عرش و کرسی و مکان 
داشتن خدا و... تفاسیری عقلی از اهل بیت(علیه السلام) به ما رسیده 
است. (1) 


و امام علی(علیه السلام) نیز در برخی خطبه های نهج البلاغه از مقدمات 
عقلی برای تفسیر ایات بهره برده است. 22 


الته برخی آیات قرآن خود در بردارنده ی برهان های عقلی است مثل آیه 
ی: «لوکان فیهما آلهة الا الله لفسدتا» (3) 


خود قرآن نیز انسان ها را بر فک و له ند ز در آبات فرا خی سوآند: 
4 


از این روه مفشران قرآن لازم دیده اند که از بیروی فکر و استدلال ها و 
فرای یس ات تا اسان کفند 


از اینجا بود که روش اجتهادی ( عقلی) در تفسیر قرآن از دوره ی تابعان 
شروع شد. (5) و در قرون بعدی به ویژه به وسیله ی معتزله اوج گرفت 
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1- (1) . نک: نورالثقلین, ج 1, ص 706 و ص 494 ج 3, ص 383؛ ج 4, 
ص 608 

۰2 (2) . نک: نهج البلاغه, خطبه های 152, 184, 228 

3- (3) . انبیاء / 22 

4( نک ضی ۱29 مجمد 24 تساغ/ ۱82 بوشق 21 تخل / 44 (این 
گونه آیات را در مبحث دلایل موافقان تفسیر عقلی قسمت جایگاه عقل در 
قرآن, مورد بررسی قرار می دهیم) , 

5 (5) . التفسیر و المفشرون, 1 ال معرفت, 0 ۳۳ ص 35)0؛ ۳۰ 1 ص 
435 


و در شیعه تفاسیری همچون تفسیر تبیان شیخ طوسی (460-385 ق)؛ 
مجمع البیان شیح طبرسی (م 419 ق)( به وجود امد. در اهل سئت تفسیر 
کبیر فخررازی حاصل توجّه به این روش بود. 

سپس اين, شیوه در دو قرن اآخیر رشد بیشتری کرد و در شیعه تفسیر 
المیزان. علاضه ظناطبایی و.. وحود آمد: :ور آهل شنت "یر رنفتجیر توح 
المعانی از آلوسی (م 1270) و المنار از رشید رضا (1865 - ووو 71 
۵ خاضل ان بوخ: 


روش تفسیر عقلی قران عبارت است از: 


الف) استفاده ی ابزاری از برهان و قراین . عقلی در تفسیر برای روشن 
کردن مفاهیم و مقاصد آیات قرآن. که در اين صورت عقل منبع و ابزار 
زار ری گنود 


از اين عقل با عنوان عقل اکتسابی و احکام عقلی قطعی يا عقل برهانی 


ب) استفاده از نیروی فکر در جمع بندی آیات (همراه با توجّه به روایات 
لغت و...) و استنباط از انها برای روشن ساختن مفاهیم و مقاصد 


آیات. حاصل این مطلب همان تفسیر اجتهادی قرآن است. 

و در این صورت عقل مصباح و کاشف است. 

از اين عقل با عنوان عقل فطری يا نیروی فکر و قوّه ی ادراک یاد می شد. 
ص:30 1 


البته بنابر دیدگاه مشهور هر دو قسم فوق جزیی از روش تفسیر عقلی 
قران است. اما با دقت در مطالب روشن شد که قسم دوم (ب) به طور 
میس اش ار ی ی یت ی خی 
شمان تسم ال رات است. ۱1۳ 


« ولا وقع القَول لیم آخرختا هم داّة من الأرَض نَلْمَهم أَّ الّاسن کَائوا 
انا لا بُوقئون ؛ (2) و هگامن که گفتار ( فرمان عذاب) برآنان واقع نتنود: 
(و در آستانه رستاخیز قرار گیرند), جنبتده ای را از زمین برای آنان بیرون 
می آوزنج که با نان سخن می گوید, (در مورد اين) که مردم همواره به 
نشانه های ما یقین نداشتند.» 


ایام لو اه ای هی آق اه مان کین للم زر 
وج التول علمم آخزعا لهم داهن الارض, لایم فای داد هیور فال 
وال اس وا اکل وا آشرف ان با فجاء عمار مع الرجل 
لب ای ار ای ره ال یا ما فا ۲ ۱ 
الفظان طلم لس مار و افیل بات معیر تب الرحل میم اما فا 
عمار قال له الرجل: سبحان الله یا آبا الیقظان, حلفت آنک لا تأکل و لا 
تشرب و لا تجلس حتی 


ص:131 


تفسیر به رای, مکارم شیرازی, ص 38 و روش علامه طباطبائی در تفسیر 
المیزان, علی الوسی. ص 246 و المفسرون حیاتهم و منهجهم, ایازی. ص 
40 و اصول التفسیر و قواعده, شیح خالد عبدالرحمن العک, ص 167 و 
۳ والمفسرون, دکتر دهبی؛, ۳ 1 ص‌ 255 و مبانی و روش های 
س ا ت ‏ ص ای اه 
169 - 171 

2- (2) . نمل / 82. 


تریها؟ .ال عمار‌قد ارسکها آن کنت فقل. »۱۱۱ 
«اعْلَفْوا ألّ ال بُغْیی الارض تقد مونها قه تا لک لابات لَقلْکُمْ تففلون؛ 


(2)بدانید که خدا زمین را ی اب یی 2 ها 
(خود) را برای شما بیان کردیم. باشد که شما خردورزی کنید.» 


ابن عباس: «اعلموا آن الله بحیی الأرض بعد موتها: بفتی. تضاه: الا رز 
بقائم ال محمد من بعد موتهاء یعنی من بعد جور اهل مملکتها. 


قد بینا لکم الاایات: بقائم آل محمد, لعلکم تعقلون» (3) 
ص: 32 1 


الا شیء علی اف خی بان الخنی: مرت وا فقال 
آبو عبدالله(علیه السلام), قال رجل لعمار ین یاسر: یا آبا البقظان آیة فی 
کناب اللث قد افتتیوت فلیی: و شککنی, قال عمار - مجفع الیان: ع* 7 
ص- 234 - عن القمی و قال: وروی العیاشی هذه ااعت ما کم ای 
زحفه للم آضا السافی اجه 4 سر گر عن آلعمی همه السان, الاسا ظ 

من الهجعة: ص 336 تب 10ج ون القفف. البرهان 3 ض- 210 
2 > غن آلعمی: امار دض 39 رت 2۸2 سب 6و : 6 کی 
نور الثقلین: ج- 4 ص- 98 ح- 105 - عن القمی. و فیها: ح- 106 - نقل ما 


3 (3) . عیده الطوسی: ص- 9 1100 - روی ابر اهیم بن سلمة, عن 
آحمد بن مالک الفزاری. عن حیدر بن محمد الفزاری. عن عباد بن یعقوب, 
عن نصر بن مزاحم, عنِ محمد بن مروان الکلبی, عن آبی صالح, عن ابن 
عباس فی قوله: - الانوار المضییه: علی ما فی البحار. منتخب الأنوار 
المضیثة: ص- 18 ف- 2 - بالطریق المذکور (محمد بن آحمد الأْیادی رحمه 
الله) پرفعه الی ابن عباس, کما فی عيبءة الطوسی, بتفاوت یسیر,. و فیه 
«بالحجة من آل محمد». اثبات الهدا: ج- 3 ص- 501 ب- 32, ف- 12 ح- 
7 - عن غیبة الطوسی بتفاوت یسیر. و فی ص- 581 ب- 32 ف- 59 ح- 
2۸ - عن البحار. المحجة: ص- 221 - عن غیبة الطوسی .البحار: ج ج- 91 
ص- 53 ب- 5 ح- 322 - عن غیبة الطوسی. و فی: ص- 63 ح- 605 - عن 
الانوار المضیثه. منتخب الأثر: ص- 248 ب- 2 فقی- 25 ح- 5 - عن البحار. 


«وَلنْذْيقَنَهُّم ک من العَدّاب الأْوتی دون ات الاکتر للم 1 جعقو ن ن؛ (1)و 
قطعاً غیر از عذاب بزرگ تر (اخروی), تا ای 
هی خشاتيم, باشد که آنان باز گردند.» 


الامامان الباقر و الصادق(علیه السلام): 
«ٍن العذاب الأدنی الدابة والدجال» (2) 
بررسی.: در این احادیث چند نکته قابل نوجه وجود دارد: 


1 در حدیث تفسیری یکی از آیات فوق «دابه» به امام علی(علیه السلام) 
تفسیر شده است و در حدیث تفسیری دوم «دابه» به عذاب تفسیر شده 
است. که جمع اینها نیاز به فقه الحدیث و تفکر و تعقل دارد بعلی باید از 
تم تسیر عفلی یرای مهم این اخاست استفادم کرد 


مشاند ان کفت کهاماه غلی (علبه السلام) ماه داب کافران. ازست 
مدای ده می اند اما عیاغلنه السلاها م غذاتب, باق مخالقان 


باشد. 
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1- (1) . سجده / 21 ۱ ۱ 
2- 2( ۰ مجمع البیان: ِ< 4 ص- 232 - و فی الروایة عن آنن جعفر و ان 
عبدالله(علیه السلام): - منهج الصادقین: ج- 7 ص- 272 - کما فی مجمع 
البیان مرسلا. الصافی: ج- 4 ص- 158 - عن مجمع البیان, مرسلا. البرهان: 
ج- 3 ص- 288 ح- 6 - عن مجمع البیان. نور الثقلین: - 4 ص- 232 ح- 
415 - عن مجمع البیان. 


2 در پایان روایت نخست و دوم به صورت صریح از لزوم تعقل در اینگونه 
احادیث سخن گفته شده است. 


۳ برخی دیگر از احادیث تفسیری نیز, نیازمند تفسیر عقلی و اجتهادی 


آیه 35 / نور که خدا و قرآن و معصومین(علیه السلام) را نور معرفی کرده 
است که برای جلوگیری از تشبیه و تجسیم نور الهی (که نور وجود و 
معنوی است) به نور جسمانی, لا زم است تفسیر عقلی و اجتهادی شود. 


تذکر: 

برخی دیگر از مواردی که نیاز به تفسیر عقلی و اجتهادی دارد عبارتند از 
مبجّت نور پروردگار که در آیه 609 / زمر مطرح شده و در احادیث به تور 
امام عصر (علیه السلام) تفسیر شده است. (1) (در مبحت تفسیر علمی 
مطالبی در این مورد خواهد امد) و مشابه ان ذیل ایه 35 / نور امده است 
که امام را به «نور و کوکب» تشبیه کرده است. (2) 


4 روش تفسیر عافه * 


مقصود از علم در اینجا «علوم تجربی» اعم از علوم طبیعی و انسانی 
است., و از انجا که بیش از هزارایه در قران به مطالب علوم تجربی اشاره 


ص:134 


1- (1) . نک: المعجم الاحادیث المهدی, ج ظ, ص 379 
۰2 (2) . همان ص 275 - 274. 


علوم تجربی مراجعه کنیم. 


این شیوه ی تفسیر به طور عمده سه دوره داشته است: 


دوره ی نخست از حدود قرن دوم هجری تا حدود قرن پنجم بود که با 
ترجمه ی آثار یونانی به عربی آغاز شد و بعضی مسامانان , سعی کردند 
آیات قرآن راء با هیئت بطلمیوسی تطبیق کنند (مانند بوعلی سینا). (1) 


دوره ی دوم از حدود قرن ششم , شروع شد ؛ هنگامی که بعضی 
دانشمندان به این نظریه متمایل شدند که همه ی علوم در قران وجود دارد 
و می توان علوم مختلف راء از قران کریم استخراج کرد (در این مورد 
غزالی سر امد بود). این دو نوع از تفسیر علمی (تطبیق قران با علوم و 
استخراج علوم از قران) قرن ها, ادامه داشت و هر زمان دانشمندان 


دوره ی سوم از تفسیر علمی که موجب اوج گیری و رشد فوق العاده آن 
گردید. از زمانی شروع شد که در قرن 18 میلادی به بعد علوم تجربی در 
مغرب زمین رشد کرد و کتاب های مختلف در زمینه ی علوم فیزیک, 
شیمی؛, . پزشکی و کیهان شناسی به عربی ترجمه گردید ؛ این دوره ی 
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1- (1). البتّه در برخی احادیث آهل بیت علیهم السلام نیز نکات علمی در 
تفسیر آیات قرآن آمده مس تعداد 360 مشرق و مغفرب در 
معارج 00/۲ (معانی الاخبار 1 شیح صدوق , ص‌ 021 و نام سیارات در 
تفسیر تکویر/ 15-16 (مجمع البیان , ج 1 . ص 677) و ... که یکی از 
موارد تفسیری اهل بیت علیهم السلام بشمار می اید , ولی تفسیر علمی 

نیست چون از یافته های علمی در تفسیر قران استفاده نشده 
افنر بلکه: اهل بیت. علیهم. السلام اسزار غلهی ایه: زا با کفیکغلم آفاهنت 


جدید, به ویژه در یک قرن اخیر, که در جهان اسلام. اثرات خود را در مصر 
و هندوستان بر جای گذاشت. موجب شد تا دانشمندان مسلمان. در صدد 
انظیان قوان با لوف جر رات این مشاه او مدقم ات سره 
یافت که تعارض علم و دین در اروپا, اوج گرفت و کتاب مقدّس, به خاطر 
تعارضات ان با علوم جدید هر روز عقب نشینی تازه ای می کرد و میدان 
برای پیدایش افکار الحادی و ضد دینی باز می شد هجوم این افکار به 
کشورهای اسلامی و تفوق صنعتی غرب, موجب جذب جوانان مسلمان به 


در این میان عذه ای از دانشمندان مسلمان , از سر درد و برای دفاع از 
قرآن و با توجّه به سازگاری علم و دین در نظر اسلام. به میدان آمدند تا 
نشان دهند که آیات قرآن, نه تنها با علوم جدید, در تعارض نیست بلکه بر 
استخدام علوم در فهم قران اقدام کردند و تفسیرهای علمی نوشته شد؛ 
هر چند در این میان بعضی افراط کرده یا یکسره جذب فرهنگ غربی شدند 
هه کاویل و فقس نهر آی فر. آبات فرآن دست :ند از انها کد ان 
تفسیری این روش بررسی کامل نشده بوده - دچار انحراف شدند یا عذه 
ای از مغرضان آن هاء برای اثبات افکار انحرافی خود دست به تفسیر 
علمی و تاویلات نابه جا زدند و همین مطلب موجب شد تا احساسات 
بعضی مسلمانان, برافروخته شود و در مقابل تفسیر علمی موضع گیری 
کنند و آن رایک سره به باد حمله بگیرند و آن را نوعی تفسیر به رآی یا 
تاویل علط ایات قران بو ات تفر اش میان‌سسازی. از عالمانته 
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دانشمندان و مفسران, زر ایران_ و مصر راه انصاف پیمودند و بین انواع 
تفسیر قلفی و اهداف گویندگان آن , , فرق گذاشتند و به اصطلاح قایل به 
تفصیل شدند. 


البته در اين میان دانشمندان و مفسران متعددی به اظهار نظر در مورد 
تفسیر علمی پرداخته و با آن موافقت يا مخالفت کرده اند (1) و يا اعجاز 
غلمی قر ان زا از ان اتبات کرده اند ما که ذکر آنقا از خوضله این توشتار 
خارج است. 


اقسام تفسیر علفیت از جهت شکل و شیوه ی تفسیر: 


تفسیر علمی, نوعی از روش تفسیری است که خود دارای روش های 
فرعی متفاوتی است که بعضی سر از تفسیر به رای و شماری منجر به 
تفسیر معتبر و صحیح می شود و همین مطلب موچب شده تا برخی تفسپر 
علمی را رد کنند و آن را نوعی تفسیر به ری یا تأویل بنامند, و گروهی آن 
را ول تماتده نید عفر عافی:» یکی از رام‌های ابات‌:عمایت مران 


است. 


امه ار اه 


الف) استخراج همه ی علوم از قرآن کریم 

ظرفداران فویمی سر عافی مات ارات هل المرسی بر ال 
ص: 37 1 

1- (1) . نک: التفسیر العلمی فی المیز ان, اخمد عفر انوحجر, درامدی بر 


ِِِ علمی قرآن, نگارنده ۳ ۳ 


۰ کوشیده اند تا همه ی علوم را از فرآن استخراج کنند؛ زیرا| عفقیده 
ی ره ی آیاتی را که ظاهر 
آن ها با یک قانون علمی سازگار بود, بیان می کردند و هر گاه ظواهر 
قران. کفایت: تفی کرد دست. نه تاویل: می زدند و ظواهر آیات را به 
ی را را 
علم هندسه, حساب. پزشکی. هیأت, جبر, مقابله و جدل را از قرآن 
استخراج می نمودند. 


سا راهم و و ره 
السلام) نقل می کند که: وقتی من تتصاد لشندم؛ اوست که شفامی دهد 
علم پزشکی را استخراج کردند (2) و علم جبر را از حروف مقطعه ی 
اوایل سوره ها استفاده کردند (3) و از آیه ی شریفه ی «[ذَا ژلرلت الاَض 
زٍلرالا» زمین لرزه ی سال 702 هجری قمری را پیش بینی کردند. ره 


روشن است که این نوع تفسیر علمی, منجر به تأویلات زیاد در آیات قرآن, 
بدون رعایت قواعد ادبی, ظواهر و معانی لغوی ان ها می شود. 


از همین رو است که بسیاری از مخالفان تفسیر علمی را نوعی خامتل ی 

ها ما اه و سا هو ام ار و 
وا تا اه ی هت وا تا ۱ 
بررسی 


ص :38 1 


1- (1) . شعراء / 80 

2 (2) . ابوحامد غزالی؛ جواهر القرآن. ص 27 9 

مرسی 

4 (4) . البرهان فی علوم القرآن, ج 2 صص 181 - 182 

5- (5) . ر.ک : التفسیر و المفسشرون,. ج 2 صص 454 تا 495. 


کردیم و به این نتیجه رسیدیم که این کلام, مبانی صحیحی ندارد. 
ب) تطبیق و تحمیل نظریات علمی بر قرآن کریم 


این شیوه از تفسیر علمی, در یک قرن اخیر رواج یافته و بسیاری از افراد 

با تام پنداشتن قوانین و نظریات علوم تنجربی سعی کردند تا تا آناتی 

موافق آنها در قرآن بیابند و هر گاه آیه ای موافق با آن نمی یافتند , دست 

به حاویل ,با خفسر به ر آیردمتو یات را بر خلاف معانی ظاهری, حمل می 
دند. 

کر 


برای مثال.: , در آیه ی شریفه ی «هو ۱۳ تفس وَاحدء وجعل 

روجهّا»؛ (1)«اوست خدایی که همه ی شما را از یک تن آفرید و او نیز 
جفتش را مقرر داشت.» کلمه ی «نفس» راء به معنای پروتون و «زوج» 
زا الکترون معا کردتده گنود متظور فران: این انیت که همه ی شا را 
از پروتون و الکترون که اجزای مثبت و منفی آتم است. آفریدیم. در این 
تقسیر, حتّی معنای لغوی و اصطلاحی نفس را نکردند. (2) 


این گونه تفسیر علمی, در یک قرن اخیر: در مصر و ایران رایج شد و 
9 بدبینی برخی دانشمندان مسلمان نسبت به مطلق تفسیر 
گردید و یک سره تفسیر علمی را به عنوان تفسیر به رأی و تحمیل نظریات 
و عقاید برقران طرد کردند, چنان که علامه طباطبایی, تفسیر علمی را 
نوعی تطبیق اعلام کرد. (3) 
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[- (1) . اعراف / 189, ترجمه ی الهی قمشه ای 


2- (2) . عبدالرزاق نوفل, القرآن و العلم الحدیث, ص 156 
3- (3) . ر.کی: مقدمه ی تفسیر المیزان, جح 1, ص 6 به بعد. 


البّه در مورد اين نوع تفسیر علمی, حق با مخالفان آن است؛ چرا که 
مفسر در هنگام تفسیر باید از هر گونه پیش داوری خالی باشد, تا بتواند 
تفسیر صحیح انجام دهد و اگر با انتخاب یک نظریه ی علمی, آن را بر قرآن 
تحمیل کند, تاش یی نقنسیر به رای گذاشته که در روایات وعده ی 


عذاب به آن داده شده است. 
ج) استخدام علوم برای فهم و تبیین بهتر قران 


او سعی دارد با استفاده از مطالب قطعی علوم - که از طریق دلیل عقلی 
پشتیبانی .می. شود -ودبا ظاهر آیات قران - طبق معنای لغوی و اصطلاحی 
ی عم وان و ععا ی ه ال رای را کنسق و 
در اختیار انسان های تشنه ی حقیقت قرار دهد. این شیوه ی تفسیر 
بهترین نوع و بلکه تنها نوع صحیح از تفسیر علمی است. 


ما در مبحت آیتده: معیار این گونه تفسیر راء به طور کامل بیان خواهیم 
کرد اما ,در اين جا تأکید می کنیم که در این شیوه ی تفسیری, باید از 
هرگونه تأویل و تفسیر به رأّی, پرهیز کرد و تنها به طور احتمالی از مقصود 
قرآن سخن گفت؛ زیرا عافه تجری هتخاطر اشتفرای تقد وهای 
ابطال پذیری که اساس آن هاست., نمی توانند نظریات قطعی بدهند. 


ص: 140 


برای مثال, آیه ی شریفه ی «السَسن تگری لغشتقد لها ی 
در جریان است تا در محل خود استقرار بابد.» در زمان صدر اسلام که 
نازل شد. مردم همین حرکت حسی و روزمژه ی خورشید را می دانستند؛ 
به این ترتیب از این ایه, همین حرکت را می فهمیدند, در حالی که حرکت 
خورشید, از مشرق به مغرب کاذب است؛ زیرا خطای حس باصره ی 
ماست و در حقیقت. زمین در حرکت است. از این رو ما خورشید را 
متحرک می بینیم. همان طور که شخص سوار بر قطار, خانه های کنار جاده 
را در حرکت می بیند و با پیشرفت علوم بشری و کشف حرکت زمین و 
خورشید. روشن شد که خورشید هم, خود دارای حرکت انتقالی است (نه 
حرکت کاذب. بلکه واقعی) و خورشید, بلکه تمام منظومه ی شمسی و 
حتّی کهکشان راه شیری در حرکت است. (2) پس می گوییم اگر به طور 
قطعی اثبات شد که خورشید در حرکت است و ظاهر آیه ی قرآن هم می 
گوید که خورشید در جریان است, پس منظور قرآن حرکت واقعی (حرکت 
انتقالی و ۰) خورشید است. علاوه بر آن, قرآن از «جریان» خورشید 
سخن می گوید نه حرکت آن , و در علوم جدید کیهان شناسی بیان شده که 
خورشید حالت گازی شکل دارد که در اثر انفجارات هسته مرتب زیر و زبر 
می شود (3) و در فضا جریان دارد و همچون گلوله ای جامد نیست که 
فقط حرکت کند, بلکه مثل آب در جریان است. 


ص:141 


1- (1( ۰ یس 1 39 

2- (2) . دکتر اریک - اوبلاکر, فیزیک نوین, ترجمه ی بهروز بیضایی. صص 
5 - 48 

شفان: ص 2 


در ضمن از این نوع تفسیر علمی, اعهاز غلفی فان یو برع نو 
برای مثال. قانون زوجیت تمام گیاهان در قرن هفدهم میلادی 


کشف شد اما سا حدود ده قرن قبل از آن , از زوج بودن تمام گیاهان, 


«ولو تری اٍذ قزغوا قلاً فقوت وأذو من مکَانِ قریب؛ (2)و اگر (برفرض) 
نیست. و از معانی نزدیک (به 1 رفتار شده نگ ۱۳1 خواهن 


کرد !)» 


یقرت الب را من الصسوت: و دنت اشوت من اند 


ابن عباس: «هو جیش السفیانی, قال: من آین آخذ؟ قال: من تحت 


آرجلهم» )4 
ص: 142 


1- (1) . یس / 36 

2 (2) . سبا / 51 ۱ ۱ 
3- (3) ۰ القمی: - 2 ص- 205 و فی روایة اف الجارود, عن انتن 
ی اه ها ی 1.۶ 
را و 
ی الا وه هر و ای یا سب 
4ص 344 99 ی آلنعن 

4- (4) . الطبری + علی فا قی الدر المنثور ولم نجده فی تفسیره. ابن 
التوه‌کی‌ها تسار این او سا سای اور ار 
الدر المنثور: ح- 5 ص- 240 - و قال واخرج ابن جریر, و ابن المنذر, و ابن 
ابی حاتم. عن ابن عباس رضی الله عنهما فی قوله: ولو تری (ذ فزعوا فلا 
فقوت و اخذوا من مکان قریب: قال: منهج الصادقین: دح 7 ص- 1 - کما 
فی الدر المنثور. مرسلا عن ابن عباس. 


«قال رب قآنطرّیی [لی یوم عون * قال فک من الْفْنظرین * ای بو 
(مردم) برانگیخته خواهند. شد 0 ده.» ۰ (خدا) «پس در واقع تو از 
مهلت داده شدگانی, ۳ روز زمان معلوم. ِ< 


الامام الرضا(علیه السلام) «لا دین لمن لا ورع له, ولا یمان لمن لا تقيةّ له 
آن آکرمکم عند الله اعملگم بالتقيق ففیل لها این زسول الله الی متی؟ 
قال: الی یوم الوقت المعلوم. و هو یوم خروج قائمنا اهل البیت فمن ترک 
التفنه فیل خروح فاتضا فلس متا 


فقیل له: یا ابن رسول الله و من القائم منکم آهل البیت؟ قال الرایع من 
ولدی, ابن سید الاماء؛ یطهر الله , به ار هم کل‌ شور و یقدسها فر کر 
تام 


(وهو) الذی یشک الناس فی ولادته, و هو صاحب الغیبة قبل خروجه, فاذا 


۹ الاأرض بنوره, و وضع میزان العدل بین الناس فلا یظلم ی 
حد 


قهه ای نوی له الارض فلا کون له ظل. 


وهو الذی شافی سای هن. النماعشنعه عمیع هل ار بالدفاء. النة 
یقول: آلا ان حجة الله قد ظهر عند بیت الله فاتبعوه, فان الحق معه و 


ص:143 


1 (1). ص /79- 81. 


- 


للا 


کب الله عزوجل: «أٍن تسا رل علنهم من السماء ی فقظلت 
قَهَم لها خاضعین» (1) 


بررسی. 


احادیث متعددی در مورد امام مهدی و آیات مهدویت حکایت شده که نیاز 
به تفسیر علمی دارد. از جمله احادیث فوق در مورد خروج سفیانی و 


صیحه آنتعافی که در احادیث شیعه و اهل سنت آفنوة است. 
در مورد اینگونه احادیث دو گونه می توان برخورد کرد: 
اول آنکه آنها را تعبدا بپذیریم و بگوییم اعجاز است. 


کنیم. به عبارت دیگر در عصری که این احادیث صادر شده بود هنوز رادیو و 
تلویزیون و ماهواره و... کشف و ساخته نشده بود تا مردم بخوبی معنای 
صدای آسمانی (صیحه) را درک کنند و اهل البیت(علیه السلام) به اندازه 
عقول و علوم مردم سخن گفته اند و حتی ممکن بود اين سخنان برای 
برخی مردم آن عصر قابل هضم نباشد. 


اما در عصر ما که اکتشافات جدید شده است به راحتی می توانیم این 
ای تا تس باق ایا سس مس اه سای ح 
چیزی شبیه امواج رادیویی و تلویزیونی یا شکستن دیوار صوتی 


ص :144 


1- (1) . کمال الدین: ج- 2 ص- 371 ب- 35 ح- 5 تفا آحمد بن راد بن 
خر دا و حدثنا علی بن ابراهیم بن هاشم, عن 
یی عن علی ین معید, 2 
الرضا(علیه السلام): - 


است که از یک نقطه جهان صادر می شود و همه مردم می شنوند و حجت 
بر انان تمام می شود و این همان چیزی که در تفسیر عصر حاضر از ان با 
عنوان تفسیر علمی یاد_ می شود یعنی توضیح ایات و روایات بوسیله 
استخدام علوم در فهم قران و احادیث. 


«وأَشْرَقتِ لأْضن بثور نها وضع الْکتابُ وجیء ان وَالسْهداء وی 
بت نیتم بالق و وَهَمْ لا بْظْلمُون؛ (1)و (در رستاخیز) زمین به نور بروردگارش 
روشن می شود و نامه (اعمال) نهاده می شود و پیامبران و گواهان 
اورده می شوند, و بینشان به حق داوری می شود درحالی که آنان مورد 
ستم واقع نمی شوند.» 


الامام الصادق(علیه السلام): «ٍن قائمنا |ذا قام آشرقت الاأُرض بنور ربها, و 
استغنی العباد عن ضوء الشمس, و صار اللیل و النهار واحداأء و ذهبت 
الظلمة, و عاش الرجل فی زمانه آلف سنهة, پولد فی کل سنهة لام لا یولد 
له جاریة. یکسوه الثوب فیطول علیه کلما طال, و یتلون علیه ای لون شاء» 
(ضا 


ص: 145 


1- (1) . زمر / 69 ۱ ۱ 

2- (2) . دلائل الامامة: ص- 241 - و آخبرنی آبو الحسن بن هارون بن 
موسی, , قال: حدثنی ابی قال: حدثنی ابو علی محمد بن همام قال: حدثنا 
آبو عبدالله جعفر بن محمد الحمیری قال: حدثئنا احمد بن میثم قال: حدثنا 
سلیمان بن صالح. قال: حدثنا بو الهیثم القصاب, عن المفضل بن عمر 
الجعفی قال: سمعت ابا عبدالله(علیه السلام) یقول: - و فی: ص- 260 - 
1 و آخبزنی. ابو غبذالله. الخرقی:.غن آبی.محمور عن. این همام اقا 
حدثنا سلمان بن صالح, قال: حدثنی ابن الهیثم القصاب, عن مفضل بن 
عمر, قال: سمعت آبا عبدالله(علیه السلام) یقول: - کما فی روایته الاولی, 
بتفاوت پسیر. الارشاد: : ص- 22 ,قر نیا مختصرا عن المفضل بن عمر: 
قال: - سمعت آبا عبدالله یقول اذا قام قائم آل محمد(علیه السلام) بنی 

فی ظهر الکوفة مسجداً له آلف باب و اتصلت بیوت آهل الكوفة بنهری 
کربلاء. و فی: ص- 363 + فرسلا عن. المفضل. بن غمر کال: سمعت با 
عبدالله(علیه السلام) یقول: - کما فی دلائل الامامة, بتفاوت, و فیه «ٍن 
قائمنا اذا قام. ۱ 0 
فیهم آنثی, و تظهر الأأرض من کنوزها حتی یراها الناس علی وجهها, و یطلب 


الرجل منکم من یصله بماله و یأخذ منه زکاته, فلا یجد آحداً یقبل منه ذلک, 
خاستفنیی التاس تما رزفمم اللم.هن قضاه»: غییة ااظطوسی: ص290 
(اخبرنا جماعة). عن التلعکبری. عن علی بن حبشی. عن جعفر بن مالک. 
عن احمد بن آبی نعیم, عن ابراهیم بن صالح, عن محمد بن غزال. عن 
مفضل بن عمر قال: 5 «أن قائمنا اذا قام آشرقت الارض بنور ربها, 
تیانع لوح و نی شقن اس کف همع لم رت 
باب و تتصل بیوت الكوفة بنهر کربلاء و بالحيرة, حتی یخرج الرجل بوم 
الجمعة: علی غله‌شفواء پرید الحمعه فلا پدرکها»:روضه الواعطین: ج 
تصت 2264 قعاسی شاه فاوت. سس مرن گنه 0 
السلام). ب الوری: ص- 434 مر ب- 4 ف- 3 - کم فی الارشاد, بتفاوت 
بسیر, مرسلاً عن المفضل بن عمر, عن الصادق(علیه السلام). الخرانج: ج- 
3 ص- 1176 بت- 0 - آخره, کما فی عیدة الطوسی, مرسلا عن 
الصادق(علیه السلام). الشفاء والجلاء: علی ما فی الصراط سیم 
کشف الغمة: ج- 3 , ص- 253 - مختصرا عن الارشاد. و فی: ص- 254 - 
عن الارشاد. المستجاد: ص- 555 - 556 - عن الارشاد. اه ی 
دامن حعلی ها نی السای سسعت هار ایض 190 ی * 12 
- کما فی عیدة الطوسی, قال: و بالطریق المذکور « ما صح روایته عن 
اه کید الاح شقعه الی ارف عفی الضراطه اتف 
ج- 2 بر ص- 251 , ب- 11, ف- 9 - بعضه عن الارشاد. و فی: ص- 253, 
ب- 11, ف- 9 - بعضه, عن الارشاد. و فی: ص- 262, ب- 11, ف- 13 - 
نعخه: کها قی الارشانسفاوت بسببز: عن کناب الشفاء والجلاع: الصافی" 
ج- 4 ص- 331 و عن الارشاد, مرسلا. اثبات الهداه: ِ 3 ص - ۵15, 
ب- ۶2 ف- 2 2 - 303 ولمم عن عیبر تین و فی: ص- 527 ب- 
2 ف- 31, ح- 7و - آوله, عن الارشاد. و فی: ضص- 573, ب- 32, ف- 
یآ اقب فا وا 
السلام از هقی فد و61 ند هر فت دار و19 دقن مایت الضراظ 
المستقیم الثانی. حلية الابرار: ج- 2 ص- 634, ب- 40 - کما فی رواية 
دلائل الامامة الأولی, عن مسند فاطمئ(علیه السلام). المحجة: ص- 184 - 
کما فی دلائل الامامة عن محمد بن جریر الطبری. البحار: ج- 52, ص- 
ی ی 2و عنم یه وی وی رت ارو ور و 2 
6 رم الارشان هقیدص ۱00ص و ور بت و3 فا ساستاده 
(المتقد علی,ین ب الحمیت هن کناب فصل ین تادان. هن معضل ین عفر 
عن: آین عبدالله(علنه الشنلام) قال: ان فائمنا انا قام بشی. له فی,ظهر 
الکوفة مسجداأً له آلف باب و تتصل بیوت الکوفة نهر کربلاء حتی بخرح 
الرجاسجم اه علی بقلم مضه ارت ال فلا گرا ی ای 


ج- 4, ص- 356, ح- 52 - بعضه, عن الارشاد. و فی: ص- 504, ح- 122 - 
اولة: عن الارشتاد: 


ص:46 1 


بررسی. 


مقصود از نور امام عصر(علیه السلام) در این روایت چیست که با وجود آن 
مردم نیازی به نور خورشید ندارند؟ 


2 


تیا ماه آ شنت نامع مین رای کاخ 
می کند و نوری قوی تر از خورشید ارائه می کند. 


شود نور امام عصر(علیه السلام) نور معنوی است که راه مردم را روشن 
5 


ص: 147 


که بهتر از نور خورشید است. یعنی تعبیر روایت کنایی است و يا علوم 
بشری در زمان امام عصر(علیه السلام) به برکت وجود ایشان انقدر 
پیشرفت طقف کند و روشنایی هسته ای و غیر ان انقدر زیاد می شود که 
مردم نیازی به نور خورشید نخواهند داشت. 


به هر حال این آیه و روایت ذیل آن نیاز به تفسیر علمی یا عقلی و اجتهادی 


دارد. 

تذکر: از همین نمونه است: 

زمانات متخ زل دیل ایبه.غافر 117 که با زهند. توضیع: غلفن. و عفلی 
برای نسل جوان است. 


2 روایات رجعت (2) ذیل آیه غافر / 51 که نیازمند توضیح علمی و عقلی 
تا اناوت 


قچهایات: اشفا قمر ای خیل, اي قفر 1 که نازمند وضع لین .و 
عقلی برای نسل جوان است. 


روابات کوج اسشن از قرب ۱8۱ دیل, ای معارج ار که فا زمنه توضنه 
علمی و عقلی برای نسل جوان است. 


پادآوری: تذکر اين مطالب بدان معنا نیست که ما همه معجزات اهل 
بیت(علیه السلام) را توجیهات علمی افراطی (آن هم به صورت تحمیل 
نظریه های 


ص :148 


1- (1) . نک: معجم احادیث الامام المهدی, جح 5, ص 385 - 382 
2 (2) . همان 

3- (3) . همان ص 432 - 433 

4 (4) . همان ص 495. 


علمی يا استخراج علوم و...) بکنیم بلکه منظور آن است که تا حدی که 
ممکن است علوم تجربی را برای توضیح روایات تفسیری مهدویت به کار 
ببندیم البته با رعایت قواعد صحیح تفسیر. 


ط ما یی اقا اس فاتی اما 


مفهوم شناسی: «اشاره» در لغت به معنای علامت و نشانه دادن به عنوان 
انتخاب چیزی (از قول, عمل يا نظر) است. (1) 


واژه ی «اشارت» در قرآن نیز به کار رفته است که مریم(علیه السلام) به 
سوی عیسی(علیه السلام) در گاهواره اشاره کرد تا مردم از او پرسش 
کنند. «قأساری الیْه» (2) یعنی چیزی را در پاسخ مردم انتخاب کرد و به 
آن ارجاع داد. 


اشاره در اصطلاح, به معنای چیزی است که از کلام استفاده می شود 
بدون این که کلام برای ان وضع شده باشد. 


اشاره گاهی حسّی است, همان طور که در الفاظ اشاره, مثل هذا, می آید 
و گاهی اشاره ی ذهنی است مثل اشارات کلام به معنای زیاد, که اک 
گوینده می خواست به آن ها تصریح کند باید سخنان زیادی می گفت. 


البته اشاره گاهی ظاهر و گاهی خفی است. (3) 

مقصود از تفسیر اشاری چیست؟ 

«تفسیر اشاری به اشارات مخفی گفته می شود که در آیات قرآن کریم 

ص :149 

1- (1) . نک: التحقیق فی کلمات القرآن الکريم, ج 6, ص 149, ماده ی 
«شور>» 


2 (2) . مریم / 29 


3- (3) . اصول التفسیر و قواعده , شیح خالد عبدالرحمن العک بر ص 2005 - 
2060 


موجود است. و بر اساس عبور از ظواهر قرآن و اخذ به باطن استوار 
است, یعتی: از طریق دلالت اشاره وبا تفجفبه باطن فران مطلبی از اید 
برداشت و نکته ای روشن شود, که در ظاهر الفاظ آیه بدان تنصریح نشده 
اسخه به غباریت. فیکر: اشارات. ایه. لمارم کلام هنن که از نوع دلالت 
التزامی به شمار قت رت 


البئه از آنجا که تفسیر اشاری دارای گونه های مختلف همچون تفسیر 
رمزی. عرفانی. صوفی, باطنی و شهودی است. تعریف های متعدّدی از ان 
ارایه شده است که در مبحث دیدگاه ها و دلایل. نقل و نقد و بررسی 
خواهد شد. 


توان در صدر اسلام پید | کرد. یعنی ریلشه های این تفسیر در سخنان 
پیامبز(صلی الله. علیه و اله) و اهل:بیت( علبه. السلام) انست که فرموده اند 
عران اف فباطتی اند از ور سضی احاسته‌ساطی ایات اشارد 
کرد اند 2 


و در برخی احادیث از امام ۳ بن الحسین ( علیه السلام) و امام 
صادق (علیه السلام) حکایت شده که: 


«کتاب الله ع*ٌوجل علی آربعة آشیاء علی العبارة و الاشارة و اللطایف و 
الحقات: فالغارء للعوام و الاشار الخفاض و الاطایی 


ص :0 1 


که ره ار الخوار دج 92 برض ۶95 فوم البلاخهر شمایه / 18: 
کنزالهمال ‏ ۰ 1 ص 2461 
ِ و شد. 


للاولیاء و الحقایق للأنبیاء ». (1) 


«کتاب خدای عزوجل برچهار چیز استوار است: بر عبارت و اشارت و 
لطایف و حقایق. 


پس عبارت های قرآن برای عموم مردم است و اشارات آن برای افراد 


پیامبران است». 


از آنجا که همه ی مسلمانان پذیرفته بودند که قرآن دارای باطنی عمیق و 
تا انجا که اين عربی نوشت : «همان طور که تنزیل اضل قرآن بر 
پیامبر(صلی الله علیه و آله) از پیش خدا بوده, تنزیل فهم آن نیز بر قلوب 
موّمنان از ناحیه ی حضرت حق صورت می گیرد». (2) 


از این رو در اعصار بعدی, برخی عرفا و صوفیه به گونه هایی از تفسیر 
اشاری همچون تفسیر رمزی و شهودی و صوفی و عرفانی توچّه کردند. و 
کتاتب. های تقسیر ی نع دی در این ز مبته: به نما رش ذز اهد. 


از جمله تفسیر ر نستری از ابن محمد بن سهل بن عبدالله التستری (200- 
3 و کشف للاسرار و علذة الابرار میبدی (زنده در سال 520 ۰-) و 


اه ای عونت رکه نآ ری سس و 
ص:1 15 


ری با ارحص م0 مر 29 


از قرن دوم و سوم هجری می دانند. یعنی پس از ان که فلسفه ی یونانی 
این روش تفسیری در طول تاریخ. فراز و نشیب های گوناگون داشته است 
و مفسشٌران مذاهب مختلف اسلامی و نیز صوفیه و عرفا هر کدام به گونه 
ای به این تفسیر توچّه کرده اند, که نمی توان همه را یکسان انگاشت و 
داوری واحدی در مورد همه روا داشت؛ چراکه برخی در این راه افراط 


کرده به راه تفسیر به رای و تاویل های بی دلیل افتاده اند ولی برخی از 
باطن قران بر اساس ضوابط صحیح استفاده کرده اند. 


دیدگاه ها؛ 
درباره ی روش تفسیر اشاری دیدگاه ها, تعریف ها و تقسیم بندی های 


متفاوتی وجود دارد. و هر مفسر يا صاحب نظری که در اين مورد قلم زده 
به یک يا چند گونه از تفسیر اشاری توجّه کرده و با آن موافقت يا مخالفت 


نموده است يا یک گونه ی دیگری زارد کردم است. اینی. داي اختایی: با 
کید نام ها برخی آنان راز کر قمع کنی. 


اس اه سا ان سس اشای 

ا هت ینامام شمشی ها 

ایشان در مورد برداشت های عرفانی از قرآن می نویسد: 
«یکی دیگر از خجب که مانع از استفاده از این صحیفه نورانیه 
هر 2 15 


1- (1) . المیزان ج 2 ص‌‌ 5 و ص‌ 7 التفسیر والمفشرون فی ثوبه 
الششیت: ج: 2ص 527-526 


است اعتقاد به آن است که جز آن که مفسٌران نوشته یا فهمیده اند کسی 
را حق استفاده از قران شریف نیست. و تفکر و تدبر در ایات شریفه را با 
تفسیر به ری که ممنوع است اشتباه نموده اند و به واسطه ی این رآی 
فاسد و عقیده ی باطله, قران شریف را از جمیع فنون استفاده عاری 
نموده:و آن را به کلی مهجور نموده اند, در صورتی که استفادات اخلاقی و 


اشای هر کانی ند سح وخ رد یوده قف ین شتا سین به وا 
باشد...». 


سپس با مثالی در مورد ایات پیروی موسی از خضر و استفاده ی 


توخید افعالی از انف<«الحمد للهبعت العا لمی» ی تویسد: هآ لیغیر زلی* 
از اموری که از لوازم کلام استفاده می شود که مربوط به تفسیر به هیچ 


علاوه بر آن که تفسیر به رأی نیز کلامی است که شاید آن غیر مربوط به 
که عقل را در ان مدخلیت است. باشد. زیرا که این تفاسیر مطابق با 
پشرهان مین عملی‌یا اعقارات واضحه عمایه است که اکر طاهری بت لاف 
ان ها باشد لازم است ان ها را از ظاهر مصروف نمود. 


0 ٩ 


ص:53 1 


و انقیاد از خازنان وحی و مهابط ملایکة الله باید اخذ کرد». (1) 


بررسی: ایشان برداشت های عرفانی از آیات را از مقوله ی تفسیر نمی 
داند بلکه از باب لوازم کلام (که شاید مقصود ایشان بطون باشد) می داند. 


یر این اساو ی فرایی اطی صاط مه امین که ی 


تفسیر اشاری صحیح است و در موارد متعددی از تفاسیر خود از مطالب 
باطنی و عرفانی استفاده کرده است. ولی یاداوری کرده که لازم است 
تفسیر عرفانی به تفسیر به رای منتهی نشود, از این رو نباید مفاد ایات و 
روایات منحصر در معنای عرفانی ان شود. ایشان در همین مورد 


«گمان نشود که مقصود ما از اين بیانات از حدیث شریف به طریق مسلک 
اهل عرفان, قصر کردن مفاد حدیث است به آن, تا از قبیل رجم به غیب و 
لیر ۳ رأی باشد. ِِ 9 نو هم ِ احادیث وارده در ۳ 
ای ار هر 
عامیانه درست نیاید بلکه ادق معانی فلسفیه و غایت معارف اهل معرفت 
رارصا سا اه 
صدوق(ره) تصدیق می کند این مطلب را. 


ص:154 


[- (1( ۰ پرواز در ملکوت. مشتمل 1 بر آداب الصلوة, امام خمینی(ره)؛ ۳ ض 
5 


و منافات ندارد این معنی با آنکه آن ائمه اهل معرفت و علماء بالله کلام 
شریف خود را طوری جامع ادا کنند که هر طایفه ای به حسب ملک خود 
خوشه ای از آن خرمن بچیند. و هیچ یک از آنها حق ندارند منحصر کنند 
فعتی آن:ر| نه ای نوت مثلا از این حدیت شریف می توان یک معتی 
عرفی عامیانه کرد که موافق با ظهور لفظ و استظهار عرف است. مثل 
ی ها آثار صنع و اتقان آن که 
آتاز الوهیت است بشناسید, چنانچه پیغمبر را به رسالت او انار متقته 
دعوت او, و اولوالامر را به کیفیت اعمال او از قبیل امر به 0 و 
ار یا سا 
اب ات بای ی 
باشد. و از آن نیز معنی لطیف تری باشد که بطن آن باشد.» (1) 


ولی از طرف دیگر امام خمینی(قدس سره) یاداور می شوند که نباید 
ان پاسرانو اسر له السام را تحص رسای عرنی ماهر 
دانست و خود را از معارف عرفانی ان محروم سازیم: 

وج ات آمور ان اس که سیم تاه سای کال مد که 
اتمه هی( یه السلام) فرمایشاتی را که می فرمایند برای ارشاد مردم. 
باید مطابق با فهم عرفی باشد و غیر از آن از معانی دقیقه فلسفیه یا 
عرفانیه از آنها صادر نباید شود. و اين افترایی است بس فجیع و تهمتی 


ص:5< 1 


1- (1) . چهل حدبت» ص 26 


فظیع که از قلت تدبر در اخبار اهل بیت(علیه السلام) و عدم فحص در آن 
با ضميمه بعض امور دیجد ناشی شده است. فواعجبا ! اگر دقایق توحید و 
معاری‌ را اساع و اولیا عليه السلام ليم مردم تکنندبتی کی لیم آما 
کند؟ آیا توحید و دیگر معارف, دقایقی ندارد و همه مردم در معارف یکسان 
همین معانی عامیانه است, با انکه فرق دارد؟ و تعلیم ان لازم نیست. سهل 
اس هی رصتا ‏ تا ات صت ‏ ی اه سا ی ات 
به آن ندادند؟ کسانی که آداب مستحبه خواب و خوراک و بیت التخلیه را 
فروگذار ننمودند از معارف الهیه که غایت آمال اولیاء است غفلت کردند؟ 
اخباری که راجع به فقه است و مسلم است که فهم ان موکول به عرف 
است یک مباحثه دقیقه ای تشکیل می دهند که عقل از فهم آن عاجز است 


فضلاً از عرف, و آن را به ارتکاز عرف نسبت دهند ! هر کس منکر است به 
قی ب: 9 در باب «علی الید» و امثال آن از قواعد کلیه خصوصاً در باب 


ای نتفای ند سس رای ای اه مه تام ای ی 


البته در مورد این که تفسیر اشاری باطنی به نوعی داخل در تفسیر نیز 
شنت در سابان .عبت دلایل. مخالفا نز و موافعان تفسیر. اشاری.: قطالیی 


بیان خواهیم کرد. 
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1- (1) . چهل حدیت» ص 27 


ب( دیدگاه استاد حسن عباس زکین: 


ایشان به دفاع از صوفیه برخاسته و تفسیر اشاری آنان را توجیه کرده و آن 
از ۲ باطنیه که ظاهر قران را کنار می گذارند , جدا می داند و می 


نویسد. 


«مفسران که از علمای شریعت هستند بر ظاهر الفاظ قرآن توقف می 
کنند. ولی اهل تحقیق يا صوفیه این تفسیر ظاهری را قبول می کنند و ان 
را اصل می دانند, ولی نمی گویند تفسیر ظاهری تنها مراد است. چون این 
موجب محدویت کلام خدا می شود که نامحدود است. 


بلکه مافوق ادراک عقلی چیزی به نام قلب است که ذوق خاص دارد که 
مثل کسی است که میوه ای می خورد ولی نمی تواند مزه ی آن را برای 
ی ار و مه ی الب اه ی اه ار اه 
«اشاره» تعبیر می شود. پس اشارات؛ ترجمان تجلیات و مشاهدات قلبی 
است , یعنی اسرار کلام خدا| و پیامبر که خدا| بر برگزیدگان و دوستان خود 
افاضه می کند و این, همان باطن قرآن است. 


ولی این اشارات قلبی و تفسیر صوفیه نیز تنها مراد آیات قرآن نیست آن 
گونه که باطنیه می گویند و شریعت را باطل می دانند. و در برابر نصوص 


بررسی. : سخن ایشان در باره ی جمع بین ظاهر و باطن قرآن نیکوست اما 


ایشان توضیحم نداده که چگونه شهودهای قلبی را به عنوان باطن قرآن 
بپذیریم, و معیار و ضابطه آن چیست. 


ص:157 


1- (1) . مقدمه تفسیر القشیری, ج 1, ص 4 - 6. 


ای مس رس کت مش اضای سس خر نی ی قاس : 
رمزی و باطنی در همین جاست. که در مباحت بعدی بدان می پردازيم. 


ج) از دیگر طرفداران تفسیر اشاری (از نوعی صوفی) می توان از 
تفتازانی نام برد که می نویسد. 


«اما آنچه که برخی محققان گفته اند که تنصوص قرآن ظواهر آن باقی 
است اما دز آن اشارات مخفی به امور دقیق است که بر آی اهل سلوک 
کف هن سنوی که مسکت آشت این اسارات» را با ظاهر ابات که معصهد 
افت:جقع کرنه این مطلت از کمال یمان عرمان الا است :۱۱۱۰ 
دوم: دیدگاه مخالفان تفسیر اشاری: 

دیدگاه استاد عمید زنجانی: 

ایشان در کتاب مبانی و روش های تفسیری فصل هشتم را به این روش 
تفسیری اختصاص داده و آن را به سه گونه ی فرعی تقسیم کرد. و این 
گونه توضیح داده است: 

الف) تفسیر رمزی: 


صوفیه و باطنیه, که دین را از قید و بند ظواهر شرع و جهات خشک و 
تقیدات مذهبی آزاد می دانستند. جهت استحکام تشکیلات مذهبی خود به 
دو خن اه ی باطن داشتن قرآن, و امثال و کنایات و اشارات موجود در 
آیات توجّه کردند. 
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1- (1) . اصول التفسیر و قواعده, عبدالرحمن العک, ص‌‌ 215 


آنان از این دو هو الم به منظور تامیخ مقاصد مذهبی خود استفاده کردند و 
تعلیمات عرفانی و ذوقی و اسرار و مبانی مذهبی خویش را به عنوان 
تفسیر بطنی قران بیان کردند. 


اک ۳ 


سپس گروه «باطنیه» را معژفی می کند و می نویسد: 


«باطنیه, طایفه ای از شیعیان بودند که منکر ظواهر شرع و قرآن بودند و 
مقصود حقیقی قرآن را باطن آن: فی, دانند. و هر کس. به ظاهر قران 
تمشک جوید گمراه است. آان واه عادات وفشت ور ره .را رموز 
انا عاکی از اسدار فده این یکی ار ناران اما 
صادق علیه السلام در نامه ای به حضرت در مورد گروه باطنیّه کسب نظر 
می کند که حضرت در پاسخ می نویسد: «در باره ی طایفه ای سخن گفته 
بوذ که.هن. آنان ۱ می شناسم بمب که کفته ان که انا حمان هی کییذ 
شاخت:دین همان شتاخت انساصی جند (همخون امامان باطته) ابیت 
نوشته بودی که آنان می پندارند مقصود از نماز, زکات, روزه, حج. عمره, 
مسجدالحرام و مشعرالحرام یک شخص معین است... 


آگاه باش که هر کس چنین عقیده ای داشته باشد در نظر من مشرک 
است... ار گونه افراد, سخنانی شنیده اند ولی تقوا نیت آند. ان 


ص :19 


1- (1) . مبانی و روش های تفسیر قرآن, ص 314 - 316. 


را درک کنند». (1) 


و در پایان این شیوه را خارج از حد ود دلالت لفظی دانسته, آن را تفسیر به 
شمار نمی اورد. (2) 


ب) تفسیر اشاری: 
برخی به شیوه ی تفسیری صو فیه, تفسیر اشاری اطلاق کرده اند, از این 
رو که ظواهر آیات به معانی مورد نظر آنان اشاره دارد. این اصطلاح از 


روایت معروف که تفه از وجوه قران را اشاره, است اتخاذ گردیده است. 
(3) 


تفسیر اشاری (با فرض وجود شرایط) تشکیک می کند. (4) 
ج) تفسیر شهودی: 


برخی از تفاسیر دیده می شود. 


شهود حالتی روحی و احساسی درونی و شخصی است که با اذکار یا افعال 
یا تفکر در امر خاصی در انسان به وجود می اید , و در مصادیق صحیح ان 


سپس باد آور می شود: راه مکاشفه یک منطق و طربقه ی احساس 
شخصی است و قابل انتقال به دیگری نیست و بر دیگران نمی تواند حجت 


ص60۰ 1 


1- (1) . بصایر الدرجات. محمد بن حسن صفار ص 5:26 مقدمه تفسیر 
برهان , ص 12 ۲ 

2- (2) . مبانی و روش های تفسیر قران , ص 322 

3- (3) . این روایت به نقل از امام سجاد علیه السلام و امام صادق علیه 
السلام در مبحت تاریخچه آورده شد_ ر 

4 (4) . مبانی و روش های تفسیر قران, ص 325 - 326. 


باشد. و در پایان چنین آورده است: راه درک حقایق بعنی مکاشفه و 
شهود, حثّی اگر حق و قابل قبول هم باشد. رسیدن به معانی و مقاصد 
ایات قران از طریق مکاشفه و شهود نمی تواند مصداقی برای تفسی 
باشد؛ زیرا| در صدق تفسیر, استناد به دلالت لفظی شرط اساسی است در 
حالی که در مکاشفه و شهود استناد به امر دیگری است. (1) 


بررسی. 


به نظر می رسد که جدا سازی تفسیر اشاری در بخش شهودی و رمزی 
نظری و منظور از تفسیر شهودی همان تفسیر صوفی عملی پا 


نویسنده ی محترم اورده است روش مند مستدل نگردیده و در حقیقت دو 
نام برای یک شیوه ی تفسیری است. 


به هر حال ایشان روش تفسیر اشاری , شهودی و رمزی یعنی تمام اقسام 


سوم : دیدگاه قایلان به تفصیل در تفسیر اشاری: 


فاد ماه مه لا مان 


ایشان در مقذمه ی تفسیر المیزان با اشاره به روش تفسیر صوفی می 
نویسد: «اما اهل تصوّف به خاطر مشغول بودن به سیر باطنی در خلقت , 


ص:161 


1- (1) . مبانی و روش های تفسیر قرآن, ص 327 - 328 (با تلخیص). 


و توجّه به آنان به آیات انفسی و توجّه کمتر : به عالم ظاهر و آیات آفاقی , 
فقط بة تأویل قرآن پزداختند و تبریل (وظاهر قران) را کنار گذاشتند. 


و این مطالب موجب جآت مردم ال قرآن ۵ تالیفت سخنان شعری و 
استدلال از هر چیزی برای هر چیز شد. 


تا ان کد. در نهایت. کار چم تفستیر ابات بر اسانن. خشناب جمل و.بر کشت 


دادن کلمات به ژبر و بیّنات و حروف نورانی و ظلمانی و غیر ان شد». (1) 
سیس در انتقاد از این روش می نویسد: «واضح است که قرآن تنها برای 
اهل تصوّف نازل نشده است و مخاطب آن اهل علم اعداد و آفاق و 
ان را قرار داده اند نیست». 


در ادامه به روش تفسیر باطنی اشاره می کند و می نویسد : «بلی در 
احادیت از پباحیرضای الله علبه رالد وانعه علبه السلام واه شجه که عران 
ظاهر و باطنی دارد و باطن آن باطن دارد تا هفت یا هفتاد بطن دارد. 


ولی اهل بیت علیه السلام با توجّه به ظاهر, به باطن نیز توجّه می کردند و 
به تاویل و تنزیل - هر دو - توجه داشتند.» (2) 


اذل تفسنند ضوفی که بر اشاش تامیل ها پذفن خلط یه کدار ده 


۱ ت‌. 


ص:162 


1- (1) . المیزان, ج 1, ص 7 
2 (2) . همان. 


دوّم تفسیر باطنی صحیح که بر اساس توجّه به ظاهر و باطن قرآن استوار 


۳ 
۳9 دیدگاه ارت الله معرفت: 


ایشان در مورد تفسیر عرفانی (رمزی و اشاری) می نویسد: «در اینجا 
برای اهل عرفان باطنی تفاسیری هست که بر اساس تاویل ظواهر (آیات) 
و اخذ به باطن تعابیر (قرآن) بدون توجه به دلالت های ظاهری آن ها, پایه 
گذاری شده است. و بر دلالت رمز و اشاره بر اساس اصطلاح خودشان: 
پایه گذاری شده است. 


و از اطراف و جوانب ب کلام استفاده می کنند نه از صریح الفاظ و دلالت 
کلام 


آنان بز ای ظو اهر تعابیر باظن هایی. را فزض کردم اند ع آق ها زانبر فران 
کریم حقل (تحمیل) فون. کنید و در این راه به ذدوق عرفانی ویژه ای استناد 


عب کته کم ما درا ففد معمولی مرنم است 13 


سپس ایشان با بیان تاریخچه تفسیر عرفانی آن را تفسیر صوفیه می خواند 
و به مساله ی تفسیر باطنی اشاره می کند و می فرماید : «هر چند که ما 
بالات رد این افراد با ضکر تناها ول دازيم. که فرآن 
اش بای تا حصا ‏ مر که یس ی اه که العع ات 


شده است. 


ظاهر قرآن عبارت است از معنایی که از تنزیل (آنچه نازل شده است) 
استفاده می شود. و بر استفاده از ظاهر تعبیرات (ایات) بر اساس 


ص :63 1 


1- (1) . التفسیر و المفشرون فی توبه القشیب. 3 2 ص‌‌ 26 


اصول مقژر در باب تفهیم و تفهّم استوار است. 


آما باطن, غبارت است از مفهوم غام شامل, که از فحوای ابه. استتباط من 
شود. عتت اب به ظمری تاویل فی. شود و نهد خایی. بان فب کرد که جر 
موارد مشابه در طول زمان منطبق شود. 


الته کاویل (و بة دنسست آوزدن بطن) شر ایظی. دارد که بر اسان دوق های 
مختلف و سلیقه ها بیست. > ۱11 


سپس ایشان به تفسیر شهودی اشاره می کند و می نویسد: تفسیر صوفی 
ات وا ات تس ال ی و 
ار ات یت اه و ره 
افاضه می شود. یعنی صوفی عارف به درجه ی کشف و شهود می رسد و 
معنا برای او کشف می شود. و به او اشارات قدسیه می شود و به قلب او 
ات ای ۱ 


و در ادامه ایشان در مورد انواع تفسیر باطنی می نویسد: «تقفسیر صوفی 
را به دو نوع تقسیم کرده اند: نظری و فیضی. 


نظری بر اساس بحجت و درس است اما تصوف عملی بر اساس زهد و 
کذرآندن مراحل سیر و سلوک عملی و اذکار و اوراد است». (3) و در 
تاه رنه هه ی ری رنه بایان سر حی ردانق ه عاليم آن ماد 
از روح 


ص:164 
ها ص92 


2- (2) . باتلخیص, همان. ص 328 
3(3) .همان ض 537 


اما تصوّف فیضی آن است که قرآن را بر خلاف ظاهر آن براساس اشارات 
رم سر می. کند. که برآی صاضان ساویه زباصت طاهر می .وه 
ولی دلیل و برهان ندارد. ۷ 


بررسی. 


اول تفسیر صوفی که براساس تأویل و باطن قرآن و تصوّف نظری قرآن 
۱ 


دوم تفسیر صوفی که براساس کشف و شهود و تصوّف عملی است. 
سوم تفسیر باطنی صحیح که براساس ضوابط صحیح تأویل و 

بطن یابی استوار است. 

مراحل به دست آوردن بطن و تأویل آیات: 

مراحل صحیح پی بردن به بّطون (پیام های نهفته) قرآن عبارت است از: 
1- جویا شدن هدف آیه. 

2- سنجیدن آن هدف با خصوصیات ذکر شده در متن آیه. 


3- آنچه در تحقق یافتن هدف دخالت دارد باقی گذارده شود و آنچه دخالت 
ندارد نادیده گرفته شود. 
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ها 5 


4- مفهومی عام از هتن ایه برداشت شود که مستقیما در راستای هدف آیه 
قرار داشته باشد و از خصوصیات ذکر شده پیرامون ابه فراتر بوده و بر 
موارد مشابه مورد نزول ایه در هر زمان و هر مکان قابل تطبیق باشد. 


5- معیار صحّت این برداشت در آن است که : مفهوم عام مُستَخرح از 
بطن آیه به گونه ای باشد که مورد نزول آیه یکی از مصادیق شاخص آن 
مفهوم عام گردد. و اگر چنین نشد و با ظاهر تنزیل تناسب قریب نداشت, 
چنین استخراجی نادرست و از قبیل تاویل باطل و تفسیر به رای خواهد 
بود. (1) 


در این مورد به مثال های سه گانه گذشته توجّه کنید تا مطلب روشن شود. 
2- معیارهای تفسیر اشاری صحیح : 


از سخنان کسانی که تفسیر اشاری باطنی صحیح را پذیرفته اند استفاده 
اه که رات سا تساو رایس فیس رس تون 


اک ار فان ترا رصان مان ارات 
قران مفسّر را از توجّه به ظاهر آیات و تفسیر ظاهری آن غافل نکند و 
نگوید که قرآن غیر از تفسیر اشاری باطنی تفسیر دیگری ندارد. این 
اه ام اش روص سا یم ای 
کی استفاون می نید 


ص :66 1 


[- (1( . این مطلب از مبحث تأویل و بطن از نوشته های نشر یافته ی یه 
الله معرفت استفاده شه که‌جعطم له از سر لت در اختبار تکارنده فرار 
داده بود 


ب( رعایت مناسبت نزدیک بین ظاهر کلام و باطن ار بیعنلی بین دلالت 
ظاهری و دلالت باطنی کلام به طوری که بیگانه نسبت به همدیگر نباشد؛ 
بغتف. فناستت لقطی با فعتوع ناد مه کته آ کعسهان بطن را آن‌ظانر 
کلام انتزاع کرد. (1) 


همانطور که در مثال قتل و حیات دیدیم که حیات جسم و حیات معنوی و 
روحی (یعنی هدایت) مناسبت دارد. 


ج‌( مراعات نظم و دقت در الفای خصوصیاتی که در کلام هست. تا بتوان 
اصل و مغز کلام را به صورت مفهوم عامی به دست اوریم. 

همان طور که در قانون «سبر و تقسیم» در منطق گفته شده و در علم 
اصول از آن با عنوان «تنقیح مناط» یاد می شود که فقها برای به دست 
آوردن:ملای قطعی حکم,شرعی از آن استفادن می کنته و خکم تفیا و ائبانا 


دایر مدار آن است و ملاک همان عموم فحوای کلام است نه خصوص 
عنوان وارد شده در زبان دلیل. 


ین دوشرط و ضابظه را آیت. اللم غغرفت برای کاویل: و بطن ضحیح آمرده 
ند. (عا 


د) تفسیر اشاری باطنی با آیات محکم قرآن و دلایل قطعی عقل منافات 


نداشته باشد. 
-) تفسیر اشاری باطنی قرینه ی معتبر داشته باشد که این قرینه 
ص: 167 


1- (1) . التفسیر و المفشرون, یه الله معرفت , ج 1, ص - 15 
2 (2) . همان, ص 28. 


اوردن از بطن و پیام ابه استفاده می شود. 


و( مفهوم عام و قاعده ی کلی که ار اه استخراج می شود طوری باشد که 


بنابراین اگر شرایط عام تفسیر رعایت شود. تفسیر اشاری باطنی ضابطه 
مند و معتبر خواهد بود. 


ج‌( دیدگاه دکتر ذهبی: 
ایشان تفسیر اشاری را به دو قسم تقسیم می کند: 


صوفی مشخص شده است. 


در این شیوه, مفشر گمان می کند که تمام مقصود آیه را درک کرده و 
سپس ایشان محی الدین ابن عربی را اش ان این شیوه می نامد. 
می 
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معنای آبه باشد بلکه احتمال می دهد که معنای دیگری نیز باشد که همان 
معنای ظاهری است که قبل از هر چیز به ذهن می رسد. (1) 


د) دیدگاه شیخ خالد عبدالرحمن العک: 


ایشان تفسیر اشاری را اين گونه تعریف می کند: «آن تأویل آیات قرآن 
کریم پر اساس چیزی غیر از ظاهر آیات و به مقتضای اشارات خفی است 
که برأی اهل علم و سلوک ظاهرٍ می شود, که براساس تطابق بین آن 
اشارات و بین ظواهر مقصود از آیات قرآن به وجهی شرعی:؛ بنا گذاشته 
می شود». (2) 


سپس ایشان با توضیح معنای اشاره و تقسیم آن به اشاره ی حسشی و 


اوّل: اشارات خفی که اهل تقوی و صلاح و علم هنگام تلاوت قرآن آن ها را 
در هی کی ها معا اسران رای ات مروت من 

متقي و صالح عالم القاء می شود, که یا بین خود و خدایش می ماند یا اين 
که آن را برآی دیگران می گوید, بدون آن که کسی ملزم به پذیرش ان ها 


باشد. 


ایا را اس ی اک 
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2 (2). اصول التفسیر و قواعده, ص‌ 2005 


همان اعجاز علمی قرآن در عصر ما - یعنی عصر علم - است». (1) 


سپس شروط تفسیر اشاری را بیان کرده, (2) تاداور قی شود که تفسیر 
اشاری در حوزه ی اخلاق و کمال نفس و تقویت اد ی 


و در پایان مرز تفسیر اشاری را با تفسیر صوفی مشخص ساخته و می 
نویسد. 


«تفسیر اشاری که با شروط مذکور بیان شد غیر از تفسیر به روش 
فلسفی نظری صوفی درباره ی تفسیرهای اشاری است که از دایره ی 
تفسیر مشروع خارج می شود». 

سپس تفسیر صوفی را اینگونه توضیح می دهد : «صوفیه به علم «اشاره» 
قایل هستند و آن علمی به اسرار قرآن کریم است از طریق عمل به آن: 


ضوفنه هی گویشد کة تحت هر جرف ار حزوی: فرار: نکات قابل فهم زبادی 
اتست که بر ان هر کس مره ان از ان فنست. 


بررسی. 


ال تقسیر اشاری مخفی:بههعنای استار گرانن که به علب. غالمان اهل 
تقوی القا می شود. 
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هار مس 209 ۱ 


دوم: تفسیر اشاری آشکار به معنای اشارات علهین قرآن به علوم جدید. 


اشاره و اسرار حروف استوار است. 


علمی قران بیان کردیم. 


مثال های روایات تفسیری مهدویت در روش تفسیر اشاری: 
«وئریة آن تفن علی الذِین اشتُضعفوا فی الأَرَض وتجعلهم آنِقة وتیقلهم 


الوایئین ()و می خواهیم که پر که در زمین مستضعف شده بودند» 
فت سم و آناق وا بایان زرهت) دا بایان فا ها ان را فراو 
دهیم. ۳ 


ی ۱ «ان الله نا ۳ 
قال پا ها رت - بد 9 ذلک ناویل هذه الاب . «ونرید آن س ات۱ 
استط سَتصْعتوا فی الاوض وَتعْعلَهم ایقد وتجْعلهم الوارئین نکن ِ ۳ 
الأض وتری فزعون وهامان وجْنُودَهمَا منهّم ۳ کائوا یحدژون» قال فقمت 
0 ۱ ۱۲ 


ص 1[ 17 


1- ۳ سس ۶ 5 

بخ 7۳ المنقری 1 قال: حدثنی اخفد بن زید 0 عن مکحول 
بن ابراهیم. عن رستم بن عبدالله بن خالد المخزومی. عن سلیمان 
الاعمش, عن محمد بن خلف الطاطری, عن زاذان. عن سلمان قال: قال 
لی رسول الله: - 


بررسی. 


ظاهر آیه فوق در مورد بنی اسرائیل است که مشتضففازن. زان قوم با اراده 
الهی بر فرعونیان پیروز می شوند و جانشین انها می کردند. (1) 


ولی تأویل و باطن آیه در مورد امام مهدی(علیه السلام) و پیروزی نهایی 


الیته این با یکی از مغانن نی و خاویل.شار کان آنست. که .ان الهاء 
خصوصیت از ابه و اخذ قاعده کلی و تعیین مصادیق جدید در هر عصر و 
ی دای کاصال ان فر خضر آهام عضی عله الفدای آنست: 


«حم * عسق؛ (2) حا, میم. عین, سین, قاف.» 


الامام الباقر(علیه السلام): «حم»: حتم, و «عین»: عذاب, و «سین» سنون 
کسنی یوسف, و قاف»: قذف و خسف و مسخ یکون فی آخر الزمان 
بالستیانی و اضحا رد کب آلف آلف یخرجون معه. و ذلک 
حین یخرج القائم(علیه السلام) بمكة, و هو مهدی هذه الأمة» (3) 


ص:172 


1- (1) . نک: تفاسیر مشهور شیعه و اهل سنت ذیل آیه مثل مجمع البیان و 
۰ المیزان» نمونه. تفسیر کبیر فخررازی. تفسیر الکشاف و.. 
0 ۱ 

3- (3) . تفسیر التعلبی. سورة الشوری للاية 1 - و قال بکر بن عبدالله 
المزنی: - العمدة: ص- 429, ح- 898 - عن التعلبی. الطرائف: ص- 176 - 
ح- 276 - عن التعلبی. منهج الصادقین: ج- 8 - ص- 202 - مرسلا عن بکر 
بن عبدالله: - اثبات الهداة: ج- 3, ص- 604, ب- 32, ف- 4, ح- 97 - عن 
ارات اما ره مه و ی او یس اد 
ص- 105 , ب- 5, ح- 40 - عن الطرائثف. العوالم: ج- 15 / 3, ص- 304, 
ست | عموع: 


بررسی. 


یکی از اقسام تفسیر اشاری. تفسیر رمزی است که حروف مقطعه قران 
در بسیاری از روایات تفسیری توضیح داده شده است. در روایت فوق نیز 
و اس ری را 
احادیث و اقوال مختلفی که در مورد حروف مقطعه قران وجود دارد, (1) 
این مطلب حائز اهمیت است که در روایات تفسیری مهدویت به تفسیر 
اشاری رمزی در مورد حروف مقطعه توجه شده که لازم است در 


چهارچوب تفسیر اشاری رمزی بدانها پرداخته و مورد تجزیه و تحلیل قرار 
گیرد ولی باید بدانیم که معنای حروف مقطعه منحصر به این احتمالات 


نیست.. 


مثال دیگر: «ولَقَذٌ آتاک سبْعاً من الْمّایی وَالْفرآنَ الْعَِیم؛ (2)و بیقین 
هفت (آیه از سوره حمد با نزول) دوباره, و قرآن فا 


الاماش الضادق (غلبه السلام 
قان طاهرها الخمدیو ناما وند الیل و الا ید 
3 17 


1- (1) . نک: المیزان ۹ 1 ذیل یه اول سوره بقره 
2- (2) . حجر / 87. 


مثها لمات یه السلام, () 


تذکر:_ در روایت فوق ظاهر آیه «سبعا» به معنای هفت عدد است که 
«سبعاً من المثانی» یکی از نام های سوره حمد است که هفت آیه دارد 
همانطور که در روایت اشاره شده است. اما باطن آیه هفتمین امام از 
نسل امام صادق(علیه السلام) است (حضرات صادق - کاظم - رضا - جواد 
- هادی - حسن عسگری - مهدی(علیهم السلام) 


البته ارتباط ظاهر و باطن آیه فوق برای ما کاملا رونی نیست ولی شاید 
اشاره به آن باشد که سوره حمد هفت آیه ای دو بار نازل شد. معصومان 
در اسلام نیز به دو دسته هفت ناف تقسیم می شوند که از پیامبر(صلی 
الله. علیه و آله) تا اهام بافز(عليم السلام کرفمر اول دنر و از اجام 
صادق (علیه السلام) تا امام عصر(علیه السلام) گروه دوم بودند که این 


جدید می تواند سازگار باشد. 

۲ ِ لَ ی ش 9 ِِ س 
مثال دیگر: «ان عذة الشهّور عند الله انتا عشر شَهرا فی کتاب الله یوم 
ص :174 


1- (1) . العیاشی: ج- 2 ص- 250 ح- 37 - عن یونس بن عبدالرحمن. عمن 
ذکره رفعم قال: سالت ابا عبدالله(علیه السلام) عن قول الله (وَلَقَذ آئیْتاک 
سَبعاً من اا اه والْفوآن العظیم ) قال: - اثبات الهداة: ح- 3 ص- 551 ب- 
32 ف- 28 ص- 568 - عن العیاشی, و قال « آقول تقدم الوجه فی مثله, و 
الأقرب هنا آن پراد ولد ولد الحسین(علیه السلام) و هو الباقر(علیه السلام) 
فان السابع من آولاده القائم(علیه السلام),. و الصادق(علیه السلام) 
محسوب من السبعءة علی التوجیهین». البرهان: ج- 2 ص- 354 ح- 8 - عن 
العیاشی. المحجة: ص- 113 - عن العیاشی. ار ج- 24 ص- 117 ب- 
9 ح- 6 و ج- 92 ص- 236 ب- 29 ح- 26 - عن العیاشی. نور الثقلین: ج- 
3 ص- 27 ح- 101 - عن العیاشی. 


حلق السماواتِ والأرْضَ منهّا آربعة دیلک این القَيمْ قلاً تظلموا فیهن 
ْفُسَکَم وقَاتلوا افش رکین کافخ کما گقا بَقَاتلَوتکم کافج وَاعْلَمَوا أنٌ اللَة مَعَ 
الفتقین؛ (1) در حقیقت. تعداد ماه ها نزد خدا [از] روزی که آسمان 7 و 
زمین را آفریده, در کتاب الهی, دوازده ماه است؛ که از انها چهار ماه ] 
حرام است. این؛ دٍ ین استوار است؛ . پس در این آماه ] ها به خودتان ستم 

وی ات ار ر کنید, همان گونه که [آنان ] همگی با شما 
می جنگند؛ ؛ و بدانید که خدا با پارسایان (خود نگهدار) است.» 


الامام الباقر(علیه السلام): «یا جابر آما السنة فهی جدی رسول الله(صلی 
ال ها ری مرها یر مرا ها عم والی و لت 
ابنی جعفر و ابنه موسی, و ابنه علی, و ابنه محمد, و ابنه علی, و الی ابنه 
الخسده الی انته. محمد آلمادی الفمحی, انا عضر ماما حهم اللد ی 
ره امناوه عای یت خآ ه. 


و الأربعة الحرم الذین هم الدین الفنمد. ارهه قلعم رون باسم خاجده 
علی امیرالمومنین و ابی علی بن الحسین و علی بن موسی و علی بن 
محمد. فالاقرار بهوّلاء هو الدین القیم. و لا تظلصوا فیهن. انفسکم: اي قولوا 
بهم جمیعا تهتدوا» (2) 


ص:175 


1- (1) . تویه / 36 
2- (2) . غيبة الطوسی: ص- 96 - (وروی) جابر الجعفی قال: سألت با 
جعفر(علیه السلام) عن تأویل قول الله عزوجل: ان عدة الشهور عند الله 
اثنا عشر شهرا فی کتاب الله یوم خلق السموات و الأأرض منها آربعة حرم 
ذلک الدین القیم فلا تظلموا فیهن آنفسکم, قال: فتنفس سیدی الصعداء ثم 

قال: اک ۳ 0 
بیع الحعفی:. غر, انس خففر (علیه آلشاام ار هقی و کی کید آخر ارس 
حرقن.علی دالکسن و الخسییت و الفانمه ندلالق فولف دلی: الدین القیم»: 
اثبات الهداه: << 1 ص- 29 ب- 9 ف- 17 ج- 357 - عن عیبة الطوسی 
رس البرهان: ج- 2 ص- 3 ح- 5 - عن غیبه الطوسی .المحج4: 
ص- 93 | ۷۵ ب- 60 ج- 2 - عن 
غیبه الطوسی, و المناقب.نور الثقلین: ج- 2 ص- 5 ح- 140 - عن غیبهة 
الطوتینن مشکت اند ص- 7 ف- 1 ب- 8 ح- 48 - عن غیبة الطوسی. 


تذکر: در این روایت «ماه» ( شهر) های دوازده گانه ظاهر آن همان 
ماههای سال است اما باطن آن دوازده امام(علیه السلام) هستند. 


اين مطلب می تواند با نوعی الفاء خصوصیت و اخذ قاعده کلید و تطبیق بر 
مصادیق جدید (بطن به معنای خاص) سازگار آید. 


6 روش تفسیر به رآی: 

مفهوم شناسی: 

را اضل آنن واته بة مضای. نی کرووربه هر مه ای است اخم اد 
نظر کردن با چشم يا قلب يا به وسیله ی شهود روحانی يا به وسیله ی قوه 
ی خیال. (1) 


و واژه ی «رآی» به معنای عقیده ای است که از غلبه ی گمان پیدا می 
شود. (2) 


ص:76 1 


1- (1) . التحقیق فی کلمات القرآن الکریم. مصطفوی, ج4, ص 14 


2 (2). مفردات راغب اصفهانی, ماده ی «ر ای». 


بزخی صقر آن بر آنتد که واه ق هرای» در کتاب و شنت به معنای 

درک عقلاتی بت کان فرفته انست: 111 

پس می توان گفت که واژه ی «رأی» به معنای عقيده, دیدگاه و سلیقه ی 
شخصی است که براساس گمان شکل گرفته است. 

باء 

دنه تیاور تسیر بعو آی#همکن است به نکی از سه خع اد 


الف) باء سببیت, یعنی: هرکس قران را به وسیله و به سبب رای خود 
تفسیر کند, جایگاهی, از آنش دارد (یعنی ممکن است انگیزه و سبب اصلی 
تفسیر آیه, همان ری و نظر شخصی او باشد, در برابر کسی که سبب و 
انگیزه ی اصلي او از تفسیر, راخ او تیست: بلکه. او به دنبال مایق قران 
افت و کر را شخصی. آه مطایق با خخالقت تسیر باسد پر اس قر مین 
نمی کند). 


۳9 باء استعانت, یعنی: هرکس قرآن را با کمک رای خود تفسیر کند 
با و ای با اه را 
نقلی تقتسیر هی کند) 


ج: باء زایده, یعنی: هر کس بف خا تقسیر فرازترای و وا وید و ری 
شخصی او مصداق تفسیر شود. (ذریز آتر کی که تفشیر حقیفی: فر آن. ز۱ 
قف ید رای وه زاب به جای تفسیر) 

النته.فهای له دوم با روانات تقسیر هر اک سار کار استته‌فهنای 
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دم (استعانت) اظهر است. (1) 


در مباحث اوه در تحلیل روایات تفسیر به رای این معانی با توجه به 
روایات بررسی خواهد شد. 


پیشینه ی تاریخی تفسیر به رای 


زمان دقیق پیدایش روش تفسیر به رای روشن نیست., اما برخی از 
روایات در مورد مذشت تفسیر به رای از پیامبر(صلی الله علیه و آله) 
حکایت شده است, (2) از ظاهر این گونه احادیث می توان استفاده کرد 
که روش تفسیر به ری از زمان پیامبر(صلی الله علیه و آله) شروع شده 
توق و از انن.رو اضان از این رفش اد کروه و انعام.<هندکان آن زا 
سرزذش نموده است. و لحن روایات آن نیست که در آینده چنین چیزی 
اتفاق خواهد افتان ولا ن پیامیر (صلی اللف عليه و آله) ستتن کوبی شی, کند: 


پقور ار باس این الم غلیه و الب بر رها سره لاه شرزر این 
مساله مطرح بوده است, از این رو تعدادی از روایات در مورد مذفت 
تفسیر به رای از انان صادر شده است. (3) و حتّی حکایت شده که امام 
عی له اسا اسی اراصرا ات زار ام ار سر رای 
نهی کرده است. (4) 


السته برخی اد این اخاست ناظر مه آفرادق انیت که مکی در سار ال 
1 


1- (1) . نک: درآمدی بر تفسیر علمی قران, ص 109 نگارنده؛ مبانی و 
روش های تفسیر قران, عمید زنجانی, ص 229-228 

2 (2) . نک: امالی صدوق. ص6. حدیت 3 و سنن ترمذی, ج4؛ کتاب 
3- (3) . این روآیات در بخش بعدی می آید 

4 (4) . البرهان, ج1, ص 41. 


بیت(علیه السلام) در تفسیر قرآن گشوده بوده اند. (1) 


در عصرهای بعدی نیز تفسیر به رآی در برخی از کتاب های تفسیر راه 
یافت و گاهی فرقه ها و مفسٌران همدیگر را مهم به تفسیر به رأی می 
کردند. برای مثال برخی نویسندگان فخر رازی صاحب تفسیر کبیر و اخوان 
الصفا و برخی صوفیه و نیز گاهی اشاعره و معتزله را متهم به تفسیر به 
زای کرده اند سرا که ابات فران را فطایی با غعاید عمین تاویل و تعشیر 
0 


و در عصر حاضر این روش تفسیری اوج گرفت. و برخی افراد منافق 
صفت نیز با ظهور مکاتب الحادی تلاش کردند که با استفاده از آیات قرآن 


سر رهز ای آن ها جوانان مسلمان را جدذب خویش سازند و مقاصد 
الحادی خود را بپوشانند. (3) که شهید مطهری این روش را ماتریالیسم 
اغفال شده یا ماتریالیسم منافق می خواند. (4) 


دلایل ممنوعیت تفسیر به رآی: 

مهم ترین دلایل مخالفت با تفسیر به ری عبارتند از: 

یک: آیات قرآن 

در این مورد به آیات متعددی استدلال شده است که مهم ترین آنها 

ص :179 

اش ال ای ای من اسات شفات 


اه تفه امین 
3- (3) . نک: تفسیر به رای, مکارم شیرازی, ص 49 - 52 

4- )4( . نک: مجموعه اثار شهید مطهری, ح1, ص‌‌ 4100 (درعلل گرایش به 
مادیگری). 


عبارتند از. () 


قال اللّه تعالی: «فْل اما حَرّمَ ری القواجش ما ظَهرّ منْقا ج والائم 
وللبفی بقیّر العف وَأن تشرکوا باللة ها له ترل مفساطانا وان ِِ عل 
اللّه ما لا تقْلَمُونَ» (2) 


«بگو: پروردگارم, تنها اعمال زشت را, چه آشکار باشد چه پنهان, حرام 
کرده است, و گناه و ستم به ناحق را؛ و اين که چیزی را که خدا دلیلی 
اه و به خدا مطلبی نسبت دهید 
که نمی دانید». 


ونیز می فرماید: « ولا تقْفْ ما یس لک به علْْ ». (3) 


۳ 
3 


«و از آنچه بدان آگاهی نداری. پیروی مکن». 
توضیح: کسانی که به این آیات استدلال کرده اند می گویند: 


چون کسی که تفسیر به رای می کند یقین ندارد که به واقع می رسد و 
حذاکثر ان است که گمان می کند. 


ثانیاً نسبت دادن سخن غیر علمی به خدا حرام است. چراکه در آیات قرآن 
از آن تهی شنده است. همان طور که در دو آیه ی مذکور هم آمده است. 


ص90۰ 1 


[- (1 . در اصول التفسیر وقواعده, خالد عبدالرحمن العک, ص 199 به 
آیم: 44 سل بر افئلال کرده امحهولی از آنجا که آنشان تسیر عذلی 
و تفنسیز به رآی. زا خلطظ کردمر این آبه.را آفرده. است. ها استدلال. آوزا در 
روش تفسیر عقلی مورد بررسی قرارمی دهیم 

2 (2) . اعراف / 33 

3 (3) ۰ اسراء/ 36. 


پس تفسیر به رای حرام است. (1) - (2) 
دو. روایات ممنوعیت تفسیر به رآی: 


فر این مفود تهایات مفددی فر انم خایتی: تفه واتضی: آمده اشت: که 
می توان ان ها را به چند دسته تقسیم کرد: 


الف) روایاتی که فقط تفسیر به رأی را محکوم و مذمشت می کند و 


1 عن النبی(صلی الله علیه و آله): «من فسر القرآن بر ای فلیتبه أ مقعده 
من النار». ت 


فراهم خواهد کرد». 


مر عق. ان (صلی. الله. غلیه.و اله)* همجن قال قی. القران: بر ای فایتیوء 
مقعده من النار». (4) 


«هرکس به رآأی خود درقرآن سخن گوید, جایگاهی از آتش برای خود 
فراهم خواهدکرد». 


تذکر: دراین روایت مطلق «قول» و سخن به رای درباره ی قران. 
سرزذش شده است. 


ص:181 


1- (1) . این دلیل یک قیاس منطقی است که صفری. کبری و نتیجه دارد 
2 (2) . نک: الاتقان. سیوطی, الجزء الرابع. ص 210 ومناهل العرفان, 
زرقانی: 2 ص01 و اصول التفسیر وقواعده, خالد عبدالرحمن العک, ص‌ 
1969 

3- (3) . مقدمة تفسیر برهان (مرآة الانوار) ص 16 و المیزان, ج3, ص 75 
4 (4) . سنن ترمذی, 5 ص 199 تفسیر قرطبی, ج1. ص 27 کنز 
العمال, ج2, ص 10 (در سنن ترمذی این حدیث را حسن می دانند). 


3. عن الصادق(علیه السلام): 
«شن قیگر بر اب آشصن کناب الله ققد کف 1 


«هر کسن آبه: آق از کنات خدا (قران) را تفسیر بهرای کند به یفین: کافر 


شده است». 


4 فی عیون اخبار الرضا(علیه السلام) للصدوق عن ابن المتوگل (محمد بن 
موسی بن المتوکل) عن علی بن ابراهیم. عن آبیه, عن الریان بن الصلت 
کی کل بن منشی الرضارع السلام) _عن آبیه عن آبائه عن امیر 
المومنین(علیه السلام) قال: «قال رسول اللّه(صلی الله علیه و آله) قال 


هس سای اه یه الد) ات خدایر ال کات من که گنه هر کین 
کلام ضرا تقسیر بغر ان کنم به من ایمان ندارد». 


تذکر: این روایت سند آن صحیح و معتبر است. (3) 


ب) روایاتی که تفسیر به ری را نوعی سخن نا آگاهانه ودروغ به شمار می 
اورد: 


1 عن, النبی(صلی الله علیه و آله): «من فشر القرآن برآیه فقد افتری 
علی الله الکذب». (+4) 


«هرکس قران را تقسیر هرآ کنو نف نفین برخدا| دروعغ بسته ست .»> 


ص:182 


2( ین اخبار الزضا غلبه سل الصتیق. خل ض. 16 انار 
الأنوار, ح89, ص 107؛امالی صدوق, ص6, حدیث 3 

3- (3) . محمد بن موسی بن متوکل نقه است ۰ (معجم رجال الحدیت. 
خویی, 1 ص‌ 5 - 284) و لو بن ابراهیم و پدرش وثاقت آنان در 
رجال مشهوراست و اما ریان بن ها نیز نقه است. (همان, 7 ص 
0 - 209) ۱ 


۷ 

«من قال فی القرآن بفیر علم فلیتبوء مقعده من 

النار». (1) 

«هر کس در مورد قرآن چیزی بدون آگاهی بگوید. جایگاهی از آتش برای 
خود فراهم خواهد کرد». 


تذکر: مقصود این گونه احادیث آن است که تفسیر به رآی بدان معناست 
که چیزی بدون علم در تفسیر قران گفته شود. و نسبت دادن سخنی بدون 


«قال لمدعی التناقض فی القرآن): «ایاک آن تفشر القرآن بر آیک حلی 
تفقهه عن العلما؛ فانه رب ب تنزیل یشبه بکلام البشر وهو کلام اللّه وتام‌یله. لا 
یشبه کلام البشر». (2) 


«مراقب باش که قرآن را با ری خودت تفسیر نکنی (و صبرکن) تا اين که 
آن را از دانشمندان بگیری, چراکه_ چه بسیار (آیات) نازل شده ای که 
مشابه سخنان اتسا ض هاست ولی ۳1 کلام خداست و تاویل 1 مشابه 
سخنان بشر نیست». 

ج) روایاتی که تفسیر به رأی را از جهت گمراهی محکوم می سازد: 

عن الباقر(علیه السلام): 

«وَبْحک يا قتاده ان کنت اما فشرت القرآن من تلقاء نفسک فقد هلکت 
واهلکت». (3) 


ص :93 1 
1- (1) . المیزان, ح3. ص 75 نقل از منیة المرید 


«(امام باقر(علیه السلام) به قتاده که مفشر بصره بود) فرمود: وای بر نو 
اگر قرآن را ون تس کر ی ها عی تست 


دیگران را نیز به هلاکت خواهی کشاند». 


تذکر: هلاکت در این احادیث به معنای گرفتاری در آنش آخرت نیست بلکه 
به معنای هلاکت دنیوی یعنی گمراهی نیز هست., چرا که شنونده ی تفسیر 
را نیز اهل هلاکت معرفی می کند. 

پس این گونه احادیث, تفسیر به رآی را که بدون استفاده از قراین نقلی 
(احادیث معصومین(علیه السلام) انجام گرفته است. موجب گمراهی خود 
فقس هنجران .یه ها مت افادخ هر دوم فی هی نع از ان و ان 


را محکوم می کند. 


آحادیشی. که تقسیر بر ای زا هز ند که نتیجه ی. آن ضحیه باشد: معکوم 
می دا 


1. عن الصادق(علیه السلام): 


«من فسر القرآن برأیه, ان اصاب لم یوجر و ان اخطاً فهو آبعد من 
السماء». (1) 


«کسی که قرآن را تفسیر به رآی کند, اگر (به واقع) برسد, پاداشی داده 
نمی شود و اگر به خطا رود. پس او (از مرز حق) بیش از فاصله آسمان 
(از همدیگر) دورشده است». 


2 تن آلی رصلی الله علیه. و الب 

«من قال فی القرآن برآیه فاصاب فقد اخطأٌ». (2) 
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1- (1) . مقدمه تفسیر برهان (مراآه الانوار), ص‌ 16 و مشابه ز در ص 
8 بحار الانوار 89, ص 110 


2 (2) . سنن ترمذی, ابو داود سجستانی, ج4, کتاب تفسیر الفرآن, حدبث 
1 االبته ایشان این حدیث را غریب می دانند.) و مشابه ان در همان 


حدیث 2960. و نیز المیزان. ج3. ص 5 7. 


«هر کس در مورد قرآن به رآأی خود سخن گوید و (به واقع) برسد, یقیناً 
خطا کرده است». 


بررسی احادیث 
احادیث مذمّت تفسیر به رای از دو جهت قابل بررسی است: 
اوّل: از جهت سند 


بسیاری از این احادیث ضعیف, پا مرسل هستند و در میان احادیث شیعه 
حدیث 4 / الف صحیح السند بود و در احادیث اهل سئت حدیث 2 / الف را 
حسن دانسته اند. 


ولن. از ان جا که این روایات در منابع حدیثی شیعه و سثی زیاد هستند, 
برخی از بزرگان (1) و صاحب نظران (2) درمورد ان ها ادعای تواتر کرده 
اند, که ظاهرا مقصود تواتر معنوی است. 


اما به هر حال با توجّه به کثرت روایات و وجود روایات متیر زر نیز ان ,ها 


دوم . از جهت متن 
از مجموع احادیث نکات زیر به دست می آید؛ 


1 تفسیر به رأی, گناه کبیره است چرا که وعده ی آتش نش ارخ داده شده 


2 تفسیر به رأی #۳ «روش خطا» در تفسیراست و محکومیت ان از 
ص :95 1 
ت( ,اسان فی‌شسیر القران. االله خویر.ض 269 ق ایو الاشفالن 


آن جهت نیست که نتیجه ی آن غلط است, چرا که گاهی ممکن است نتیجه 


ی تفسیر به رای صحیح باشد اما باز هم در احادیث (ردیف د) مذموم و 
خطا شمرده شده است. 


به عبارت دیگر: خود روش تفسیر موضوعیت دارد. و اگر روشی غلط باشد 
(هرچند که گاهی به نتيجه درست برسد بازهم) محکوم است. (1) 


چون که در صورت صحیح بودن نتایج هم, مفشر مطلبی را به خدا نسبت 
داده که هیچ گونه حجختی برای آن نداشته است و از این رو باز هم خطا 
کرده است. (مفاد احادیث ردیف ب و د). 


النت این یک مطظلب .فقلانی استه برای فتالة اکر کسی نه دروخ هام 
پزشک بودن کند, سپس اقدام به مداوای مردم نماید و اتفاقاً کسی را از 
مرگ نجات دهد, باز هم عقلا او را سرزنش می کنند و برطبق قوانین 

عقلابی بشری که در دنیا رایج است پاداش به اوداده نمی شود بلکه به 


جریمه يا زندان محکوم می شود, چرا که روش او غلط است و معمولاً به 
خطا می رود (هر چند که اتفاقا یک مورد صحیح باشد و به واقع برسد). 


تذکر: از آنجا که احادیث تفسیری مهدویت از اهل بیت پیامبر(صلی الله 
علیه و اله) صادر شده است و پیامبر(صلی الله علیه و اله) و اهل 
بیت(علیه السلام) در روایات متعدد روش تفسیر به رای را ممنوع اعلام 
کرده اند. بنابراین در روایات تفسیری مهدویت از روش تفسیر به رای 
استفاده نشده است و در نتیجه استفاده از این روش در احادیث تفسیری 
مهدویت برای مفسران و محدثان ممنوع است. 
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[- (1) کلامه طباطبابی ند همین انکته. در هورد روایات. تقسین به ,ای 


تصریح کرده و می قرماید: «التفسیر بالرآي المنهي عنه آمر راجه الي 


جمع بندی و نتیجه گیری: 
بنابر آنچه بیان شد در احادیث تفسیری مهدویت از روش های 


تفسیری قران به قران روائي, عضو اشاری, عقلی و اجتهادی استفاده 
شده و از روش تفسیر به رای استفاده نشده است. البته نمونه های 
اینگونه روایات زیاد بود که ما به ذکر نمونه ها اکتفا کردیم و در مقالات 
بعدی ابعاد دیگر آنها را بررسی می کنیم. 
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1 معارف مهدوی, گردآوری: مرکز مطالعات و پژوهش های فرهنگی 
حوزه علمیه قم, ناشر: دبیرخانه داتهی اجلاس حضرت مهدی(علیه السلام), 
قم, چاپ اول, بهار, 1385. 


2 ادیان و مهدویت. محمد بهشتی, انتشارات امیر, تهران 1344 ۰- .ش 
(چاپ دوم). 


3 خورشید مغفرب, محمدرضا حکیمی, نشر فرهنگ اسلامی, تهران, 1360 
۵-. لش. 


علوم انسانی دانشگاه ها (سمت), تهران, 139. 


5 مهدی تجسم امید و نجات. عزیزالله حیدری, انتشارات مسجد مقدس 


ات ال اسطامی ماند ات اور میت لاسام سا 
1373 
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9. مجله موعود. ش 17, مقاله هزاره گرایی در مسیحیت, حسین توفیقی, 
موْسسه فرهنگی موعود. 


9 نرم افزار رایحه عشق, بنیاد فرهنگی حضرت مهدی موعود(عج) فارس, 


0 مجله هفت. اسفان شش 2 و13 مقاله کونه شتاسن م‌عود:در آدیان 
با 


1 ار تفه دق فا سم همق ی ایک اطااغات. 


2 کتابنامه حضرت مهدی(علیه السلام). علی اکبر مهدی پور, ناشر: 
مولف, قم, 1375. 


3 مرجع مهدویت. بنیاد فرهنگی حضرت مهدی موعود(عج), مولف؛ 
تهران, 1382. 


14 مهدویت از دیدگاه دین پژوهان غربی, سید رضی موسوی ات بنیاد 
فرهنگی حضرت مهدی موعود(عج), , قم» 5و1 چاپ اول. 


5 موسسه فرهنگی انتظار نور 60۳0 .66۰ز۳/0۴ 


16 تفسیر قرآن مهر (سوره توبه), محمدعلی رضایی اصفهانی و جمعی 
از پژوهشگران فان انتشارات پژوهشهای تفسیر و علوم قرآن, 1395 
لش ؛ قم. 


7. بحارالانوار الجامعة لدرراخبار الائمةّ الاطهار علیهم السلام, علامه 
مجلسی, (مجلسی دوم) محجمد باقر, موسسه الوفاء بیروت؛ لبنان؛ بی نو 
4 قمری. 
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مجلسی 


/ 


9 عمال الدین و تمام النعمة. شیخ صدوق ابوجعفر. محمد بن علی بن 


حسین بن موسی بن بابویه قمی, انتشارات دارالکتب الاسلامیة قم, دوم, 
ره 


0 مستطرفات السرائر. ابن ادریس حلی, ابوعبدالله محمد بن احمد بن 
ادریس عجلی حلی, موسسه انتظارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین 
حوزه قم, دوم, 1411 قمری. 


2. دلائل الامامث, ابن جریر طبری آملی مازندرانی, ابوجعفر محمد بن 
جرپور دار الذخانر. للمطیوعانت: قم.. کنات خافتن از نتینخه سر خیدربه تفت 
به سال 1383 قمری است. 


3 الارشاد فی معرفة حجح الله علی العباد. شیخ مفید. محمد بن محمد 
بن نعمان, کنگره جهانی هزاره مفید قم, دوم, 1413 ه.ق. 


4 عیون اخبار الرضا. صدوق (محمد بن علی ابن بابویه), قم. مشهدی. 
3 ش. 
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5 المیزان فی تفسیر القرآن, سید محمد حسین طباطبائی, تهران 
6 معجم رجال الحدیث., سید ابوالقاسم خوئی. 


7 الصوارم المهرقة فی نقد الصواعق المحرقة. شوشتری. قاضی نور 
الله, انتشارت چایخانه نهضت. تهران, بی نو, 1376 قمری. 


و الما قی سر الق انیا لخد اف آا سس از 


شده است). 


0 مار ات ری فص ال از سش ری له ماه ی رم 
ان عم سح سر انستارات. کاسانه ارق له رن 
نجفی, دوم » 1404 قمری. 


و 


وت خو احه یر الو ماه علی 10۳ ور کت | لهراخفین 
شرح تجرید الاعتقاد, دفتر انتشارات اسلامی جامعه مدرسین, قم. 
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.تدای فی کی الران الاعت اما اک 
المتخضویه 1932 رش وک 


ش تانق تسا او آنت علیت التض تن ا تخس ام رت 
(اشی الاسلام تاره الخکسا اسایش انس و9 رم ری 


بیروت, دار احیاء التراث العربی, 1416 ق. 


الطبعة الثانيیثة. 1383 ق, پنج جلدی. 


ود تس ق لا ال آن سیحفظای و و ]اک زره 
الطبعءة الخامسة, 1386 ق 


توراته انحل مات سا 


1 ری شهری, محمد محمدی, 1367, میزان الحکمة, دفتر تبلیغات 
اسلامی, قم, چاپ سوم, ده جلد. 


ات اه عم اسر یاس اه 
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العلمية, بیروت؛ 2 جلد. 


نیقی ی الما ال ال ندال مه اس ان 2 
ملعم عیداتعمیم نم هي انلم: انق آنی: الخفیوه لیر ان 


خاش اله تم ای ازموشی اف لاسام نرتسو 
تأ. 


مات زا تخل ی ملحات ها 


8 الجففریانت: (الاشغئیات): محمد ین محمد بن اشغتنه مکنیه. التبتوف 
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درباره مرکز 

بسمه تعالی, 

هل بَسَتو ستوی الذین بفلضون وَالَذینَ لا یِعَلَمُون 

نا تا که مبدانند و کسانی که نمبدانند یکسانند ؟ 
سوره زمر/ 9 


مقد مه: 

موسسه تحقیقات رایانه ای قائمیه اصفهان, از سال 5 «- .اش تحت 
اشراف حضرت ات الله حاج سید حسن فقبه احاقف (قدس سره 
الشریف), با فعالیت خالصانه و شبانه روزی گروهی از نخبگان و 
فرهیختگان حوزه و دانشگاه, فعالیت خود را در زمینه های مذهبی, فرهنگی 
و علض آغار نوفده آتشخت: 


موسسه تحقیقات رایانه ای قائمیه اصفهان در راستای تسهیل و تسریع 
دسترسی محققین به آثار و ابزار تحقیقاتی در حوزه علوم اسلامی, و با 
توجه به تعدد و پراکندگی مراکز فعال در این عرصه و منابع متعدد و صعب 
الوصول, و با نگاهی صرفا علمی و به دور از تعصبات و جریانات اجتماعی, 
سیاسی, قومی و فردی, بر مبنای اجرای طرحی در قالب « مدیریت اثار 
تولید شده و انتشار یافته از سوی تضاضت مراکز شیعه» تلاش می نماید تا 
مجموعه ای غنی و سرشار از کتب و مقالات پژوهشی برای متخصصین, و 
مطالب و مباحثی راهگشا برای فرهیختگان و عموم طبقات مردمی به زبان 
های مختلف و با فرمت های گوناگون تولید و در فضای مجازی به صورت 
رایگان در اختیار علاقمندان قرار دهد. 


اهداف: 

دا فک و اسف بای کفلین ز کات الله و امل الیت یمالسا 
2.تقویت انگیزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسی دقیق تر 
مسائل دینی 

3.جایگزین کردن محتوای سودمند به جای مطالب بی محتوا در تلفن های 
قصرام: سلت ها رانانه ها و 

4.سرویس دهی به محققین طلاب و دانشجو 

5 گسترش فرهنگ عمومی مطالعه ۱ 
6.زمینه سازی جهت تشویق انتشارات و مولفین برای دیجیتالی نمودن اثار 
خود. 


سیاست ها: 

1.عمل بر مبنای مجوز های قانونی 

2.ارتباط با مراکز هم سو 

3.پرهیز از موازی کاری 

صرفا ارات وان *افتو: 

5.ذکر منابع نشر 

بدیهی انسنت: مشته لیت تمامی آثار به عهده ی نویستده ین آن می باشد :. 


فعالیت های موسسه . 
1.چاپ و نشر کتاب. جزوه و ماهنامه 
2.برگزاری مسابقات کتابخوانی 
3.تولید نمایشگاه های مجازی: سه بعدی, پانوراما در اماکن مذهبی, 
گردشگری و... 
4.تولید انیمیشن, بازی های رایانه ای و ... 
5.ایجاد سایت اینترنتی قائمیه به ادرس: 6۲۱۰60۲۲ ۷۷۷/۷۷۰0]۱3۵6۲۲۱۱۷ 
6.تولید محصولات نمایشی, سخنرانی 9... 7 
7.راه اندازی و پشتیبانی علمی سامانه پاسخ گویی به سوالات شرعی؛ 
اخلاقی و اعتقادی 
رای ها ماه همان قاس تا کر واه نا ماد 
خودکار و دستی بلوتوت, وب کیوسک؛ دزن 2 9.. 
9.برگزاری دوره های آموزشی ویژه عموم (مجازی) 
10 .برگزاری دوره های تربیت مربی (مجازی) 
1 تولید هزاران نرم افزار تحقیقاتی قابل اجرا در انواع رایانه, تبلت؛ 
تلفن همراه و... در 8 فرمت جهانی: 
۸-۶1( 
۵ ۱( 
۴۳۱9.3 
2۵۱۳۱9۱۵4( 
۳۳ 
۲۳۱۷۷6۵ 
0۳۳۷07 
۵ )0 
و 4 عدد مارکت با نام بازار کتاب قائمیه نسخه : 
۱( 
۱5۰2 


۷۷/۱۱۱۲۵۱۷۷ ۵3 

۱-۱۵۱ ۱۹4 

به سه زبان فارسی عربی و انگلیسی و قرار دادن بر روی وب سایت 
موسسه به صورت رایگان . 

درپایان : 

از مراکز و نهادهایی همچون دفاتر مراجع معظم تقلید و همچنین سازمان 
ها, نهادها, انتشارات. موسسات. مولفین و همه بزرگوارانی که ما را در 
دستیابی به این هدف یاری نموده و يا دیتا های خود را در اختیار ما قرار 
دادند تقدیر و تشکر می نماییم. 


ادرس دفتر مرکزی: 


اصفهان -خیابان عبدالرزاق - بازارچه حاح محمد جعفر آباده ای - کوچه 
شهید محمد حسن توکلی -پلاک 129/34- طبقه اول 

وب سایت: ۷۷۷۷۷۷۰0۲۱۵0۱۰۱۲ 

ایمیل: ۱۲0۵)۵0۱00۷۰۱۲] 

تلفن دفتر مرکزی: 03134490125 

دفتر تهران: 88318722 021 

بازرگانی و فروش: 09132000109 

امور کاربران: 09132000109 


